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ZAKLETVE (EL-EJMAN) 



Definicija 

Tcrmin el-ejman mnozina je rijeci el-jemin, a nosi znacenje "ruka 
suprotna lijevoj." Zakletva je tako nazvana zbog toga sto bi se ljudi, kada 
su jcdni drugima davali prisegu, rukovali desnom rukom. Neki kazu da je 
razlog taj sto zakletva cuva stvar bas kao sto je cuva desna ruka. 

U islamskom pravu ovaj termin oznacava ispunjenje ili potvrdivanje 
necega uz spomen AJlahovog, dz.s., imena ili jednog od Njegovih 
svojstava. 

To je ugovor kojim onaj koji se kune pojacava svoju volju da nesto 
ucini ili ostavi. 

Arapski nazivi za zakletvu jesu: el-jewin, el-halef, el-ila i ei-kasem. Svi 
imaju isto znacenje. 

Uvjet za zakletvu je spomen Allahovog imena ili jednog od Njegovih svojstava 

Zakletva postaje zakletvom samo ako se pri njenom izricanju 
spomene Allahovo ime ili jedno od Njegovih svojstava, bez obzira da 
li ona opisuju Njegovu bit ili Njegova djela. Naprimjer: "Allaha mi"; 
"Allahove mi moci"; "Njcgove mi velicanstvenosti"; "Njegove mi 
velicine"; "Njegove mi svemoci"; "Njegovog mi htijenja"; "Njegovog mi 
znanja." Isto je i sa zakletvom Mushafom, Kur'anom, nekom njegovom 
surom ili ajetom. 
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Allah, neka jc slavljen, u Kur'anu casnom kaze: 




"...a na nebu je opskrba vasa i ono ho vam se obecava. I, tako 
Mi Gospodara neba i Zemlje, to je istina, kao ho je istina da 
govorite!" 1 

Allah takoder kaze: 



Prenosi se da je Ibn Omer rekao: "Vjerovjesnikova, s.a.v.s., zakletva 
bila je: 'Ne, tako mi Onoga Koji srca okrece!'" 



Od Ebu Seida el-Hudrija, r.a., prenosi se da je rekao: "Kada bi 
oduzio dovu, Allahov Poslanik, s.a.v.s., govorio bi: 'Tako mi Onoga u 
Cijoj je ruci Ebul-Kasimov zivot.'" 3 



FJmullah je zakletva zbog toga sto ima znacenje: "Allaha mi" {vallah) 
i: "Allahove mi istine" (ve kakkullah). 

Jeminullah, prema misljenju pravnika hanefijskog i malikijskog 
mezheba, spada u zakletve, jer nosi znacenje: "Kunem se Allahom." 



1 Ez-Zarijat, 22-23. 
2 E1-Mearidz, 40-41. 
3 Biljezi ga Hbu Davud. 





"I Ja se kunem Gospodarom istoka i zapada da ih mozemo boljim 
od njih zamijeniti i niko Nas u tome ne moze sprijeciti." 2 




Ejmullah, amrullah i aksemtu alejke jesu zakletve 
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Pravnici safijskog mezheba vele: "Taj ce termin biti zakletva samo 
ako mu je takva namjera. Ako onaj ko se tim rijecima kune ima namjeru 
zaklinjanja, zakletva vrijedi, a ako nema takvu namjeru, zakletva nije 
vazeca." 

Misljenje imama Ahmeda glasi: "Vjerodostojniji je stav koji kaze da 
zakletva vrijedi." 

Amrullah je zakletva, prema stavu koji zastupaju hanefijski i malikijski 
pravnici, zato sto dolazi u znacenju: "Allahovog mi zivota i Njegove mi 
vjecnosti." 

Imami Es-Safi, r.a., Ahmed i Ishak kazuju: "Te se rijeci smatraju 
zakletvom samo ukoliko se njima namjerava zakletva." 

Aksemtu alejk ("kunem ti se") i aksemtu billah ("kunem se Allahom"), 
prema misljenju jednog broja islamskih ucenjaka, jeste iskljuciva zakletva. 
Medutim, vecina smatra da te rijeci ne spadaju u zakletve, izuzev ako se 
njima ne namjerava iskazati zakletva. 

Pravnici safijskog mezheba smatraju da su vazece zakletve one u 
kojima se spominje Allahovo ime, a da zakletve u kojima nema Allahovog 
imena nisu zakletve, makar i imale namjeru zaklinjanja. 

Imam Malik, r.a., kazuje: "Ako onaj ko se zaklinje kaze: 'Kunem 
se Allahom', zakletva vrijedi. Ako kaze: 'Kunem se', ili 'Kunem ti se', 
zakletve u takvoj formi vrijedjet ce samo ako su izrecene s takvom 
namjerom." 

Zakletva muslimanskim zakletvama 

Vecsmo,udrugomtomuovogdjela,naveli da zakletva muslimanskim 
zakletvama ne povlaci za sobom nikakve posljedice. 

Medutim, onaj ko se zakune, rekavsi: "Ako tako ucinim, duzan sam 
postiti mjesec dana ili obaviti hadz"; ili kaze: "Ako tako ucinim, i ono 
sto je dozvoljeno bit ce mi zabranjeno;" ili: "Ako tako ucinim, sve sto 
posjedujem podijelit cu kao sadaku", onda ove, ili slicne, zakletve za 
sobom povlace iskup (el-keffard) ako se prekrse, prema misljenju vecine 
ucenjaka. Neki opet kazu da takve zakletve ne iziskuju nista. 
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Misljenje jednog dijela ulemc glasi: "Ako covjek prekrsi takvu 
zakletvu, obavczan je izvrsiti ono za sta se vezao i na sta se zakleo." 

Covjekova zakletva da nije musliman i da nema niSta s islamom 

Onaj ko se zakune da jc jevrej, ili krscanin, ill da ncma nista s 
Allahom i Njegovim Poslanikom, s.a.v.s., ako tako ucini, nosi tcret onoga 
sto je rekao. 

Jedna grupa ucenjaka, ukljucujuci i imama Es-Safija, veli: "Nije to 
zakletva i ne iziskujc* iskup, jer tekstovi su tradicije ograniceni samo na 
prijetnju i zestoko kudenje." 

. Liu. J\ $ Wo \k£ \}< o< $ 

Burejda od svoga oca prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao 4 : 
"Onaj ko sc zakune kazavsi: 'Ja nemam nista s islamom' — ako jc slagao, 
on je kao sto je i rekao 5 , a ako je bio iskren, islamu se citav nece vratiti 
(ostecuje svoj islam)." 6 

f ^C)li 'A, Jj^ 'J. :J6 {Lj 4* Al J-* ^ $ j, ^ 

Prenosi sc od Sabita ibnud-Dahhaka da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Onaj ko se zakune da pripada nekoj neislamskoj zajednici, on je 
ono sto je rekao." 

Ebu Hanifa, Ahmed, Ishak, Sufjan i El-Hvzai smatraju da jc to 
zakletva i da, u slucaju da sc prekrsi, iziskuje iskup. 



4 Hadis biljcze Kbu Davud i En-Ncsai. 

* "On je kao sto jc i rekao": ima kaznu za svoju laz. 

'' Ako je time zelio prijefiti samome sebi, nije postao nevjernik. Neka kaze: "Samo je Allah Bog, 
Muhammed je Njegov poslanik, s.a.v.s.", neka od Allaha zatrazi oprost i neka se pokaje. Ako 
mu je namjera bila nevjerstvo i ako ucini ono na sta se zakleo, nevjernik jc, a Allahu sc od toga 
utjecemo. 
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Zabranjeno je zakleti se iftm drugim osim Allahom 

Ako se zakletvama smatraju samo one zakletve u kojima se spominje 
Allahovo imc, ili jedno od Njegovih svojstava, onda se zabranjuje 
zaklinjanje necim drugim, jer zakletva podrazumijeva velicanje onoga 
cijim se imenom kune, a samo je Allah dostojan velicanja. 

Prema tome, ko se zakune icim drugim osim Allahom — ko se 
zakune Vjcrovjesnikom, vladarom, ocem, Kabom ili necim slicnim — 
njegova zakletva ne vrijedi, i nijc duzan, ako je prekrsi, za nju dati iskup. 
Zgrijesio je zato sto je velicao nesto mimo Allaha. 

i&l a^p ill Jj» $ Jb\ ^fj'j^ jjl 

.j^iU- U iilji :_^p J6 . c-liJ j-l ill .-A^i U!l»- jb jii <p&\i'\i l_^Li; jl 

• lj>l Vj ' ^ ill ill «» ■'■» 

Ibn Omer, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zatekao Omera, r.a., 
dok je jahao, kako se kune svojim ocem. Poslanik ga je, s.a.v.s., upozorio: 
"Uistinu vam Allah zabranjuje da se kunete svojim ocevima. Onaj ko se 
kune neka se zakune Allahom ili neka suti." Omer veli: 'Tako mi Allaha, 
torn se zakletvom nisam zakleo otkad sam cuo da ju je Poslanik, s.a.v.s., 
zabranio, ni u svoje ime, niti je prenoseci od drugoga." 

i j^o ill Jl^—j c ' * .^,* :JU> iJu^Jlj "il :Jki %>-j U^s- ill j** j>l ' 

. iJj-il juii ill _^i> :J>*> pL-j <0>* ill 

Ibn Omer cuo je nekog covjeka kako se kune: "Ne, tako mi Kabe!", 
pa je rckao: "Cuo sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 'Onaj ko 
se zakune icim osim Allahom, druga je Allahu pripisao.'" 
> > , > . > 

JUi 'fS^ :jiL*_j <4U- ill ill J>-«j :Jli <vp ill l _ ? - 5, j s jj/» ^j} j* - 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ko 
se od vas zakune pa u svojoj zakletvi spomene Lata i Uzzu neka kaze: 
'Samo je Allah Bog', a onaj ko svome drugu kaze: TIajde da se kockamo', 
neka podijeli sadaku."' 

U Ebu Davudovoj zbirci stoji: "Ko se zakune emanetom (vjerom) 
ne pripada nama." To znaci da on ne ide nasim putem. 

Rekao je Vjerovjesnik, s.a.v.s.: 

"Ne kunite se ocevima svojim, ni majkama svojim, ni ortacima 
- odnosno idolima. Zaklinjite se samo Allahom i pri zaklinjanju samo 
iskreni budite." 7 

Zakletva neCim osim Allahom koja ne veliCa ono time se zaklelo 

Bilo je vec rijeci o zabrani zaklinjanja icim osim Allahom, ako se 
spominjanjem toga namjerava izraziti velicanje, kao sto onaj koji se 
Allahom zaklinje Njegovim Ga spomenom namjerava velicati. Medutim, 
ako namjera nije velicanje, nego potvrda govora, onda je takva zakletva 
pokudena (mekruh), zbog slicnosti i zbog toga sto se osjcca velicanje 
necega drugog osim Allaha. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je beduinu: 

» ft* 

"Uspio je, oca mi njegova." 

El-Bejheki veli: "Kod Arapa takva zakletva bila je uobicajena i 
izgovarali su je bez namjere da se zakunu." 

En-Nevevi je podrzao to misljenje kazavsi: "Zaista je to 
zadovoljavajuci odgovor." 



' Biljeze ga Ebu Davud i Kn-Kn-Nesai, prcnoscci ga od Kbu Hurejre. 
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Allahovo zaklinjanje stvorenjima 

Arapi su vodili brigu o tome da govor zapocnu zakletvom, skrecuci 
tako na njega paznju, jer uvidjeli su da je zaklinjanje govornika dokaz da 
on pridaje paznju onome sto kazuje. On se kune kako bi potvrdio svoj 
govor. Zbog toga Kur'an stize, zaklinjuci se brojnim stvarima. 

Allah, dz.s., kaze: 

"Tako mi Kur'ana slavnog." 

On, dz.s., kune se i nekim stvorenim stvarima: 

"Tako mi Sunca i svjetla njegova," 8 

"Tako mi noci kada tmine razastre, i dana kad svane," 9 

U stvarima kojima se On, dz.s., zaklinje i stvarima na koje se zaklinje 
postoje brojni mudri razlozi. 

Jedan od tih razloga jeste da se zakletvom usmjeri paznja na pouke 
koje te stvari nose i da se potakne njihovo razumijevanje, kako bi se 
doslo do ispravnog stava prema njima. 

Kur'anom se Allah, neka je slavljen i uzvisen, zakleo da bi pojasnio 
da je to uistinu Njegov govor i da u sebi sadrzi uzroke srece. 

Melecima se zakleo da bi objasnio kako su oni Njegovi robovi i da 
su Njemu pokorni, a da nisu bozanstva kojima se klanja. 

Suncem, mjesecom i zvijezdama Allah se zakleo zbogkoristi i dobra 
koje ta nebeska tijela nose. Njihova promjena iz stanja u stanje dokaz je 
njihova nastanka i toga da imaju svoga Stvoritelja, Tvorca i Upravljaca. 
Nije dozvoljeno zanemariti iskazivanje zahvale Njemu i usmjeravanje 
Njegovim putem. 



"F.s-Sems, 1. 
" El-Lcjl, 1-2. 
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Allah sc zakleo vjetrom, gorom, pcrom i zvjezdanim ncbom, jcr 
svc su to Allahova znamenja, kojima sc mora pristupiti s razmisljanjcm 
i promatranjem. 

Najvaznije od stvari na koje se zaklinje jestc Allahova, dz.s., jednoca, 
poslanstvo Njegovog Vjerovjcsnika, s.a.v.s., ponovno ozivljavanje tijcla 
i Sudnji dan. Jer, rijec je o temcljima vjcre, ciji se korijeni moraju usaditi 
duboko u covjeka. 

Zaklinjanjc stvorenim stvarima samo jc Allahova, dz.s., odlika, 
a nama, ljudima, dozvoljeno je zaklinjati se samo Allahom ili nckim 
Njegovim svojstvom, o cemu je vec bilo rijeci. 

Uvjet i forma zakletve 

Uvjeti zakletve jesu: razum, punoljetnost, islamsko opredjeljcnje, 
mogucnost izbora i slobodna volja, jcr zakletva pod prisilom pravno ne 
vrijedi. Njena forma jestc: uobicajeni izraz koji se za nju upotrebljava. 

Propis vezan za zakletvu 

Njen pravni propis jeste da onaj ko se zakune izvrsi ono na sta 
sc zakleo, cime biva pravno cist, ili da ga ne izvrsi, i prckrsi je, sto ga 
obavezujc iskupom. 

Vrste zakletvi 

Postoje tri vrste zakletvi: 

/ . d-jeminul-lagv (isprazna zakletva) 

2. el-jeminul-mun 'akada (obavezujuca zakletva) 

?. el-jenrinul-gamus (krivokletstvo) 
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Isprazna zakletva (el-lagv) i propis vezan za nju 

Isprazna zakletva jeste zakletva bez namjerc zaklinjanja, kada, 
recimo, covjek kaze: "Allaha mi, ima da jedes", ill: "...ima da pijes", ili: 
"...ima da dodes", i slicni izrazi u kojima covjek ncma namjeru zaklctve, 
tako da te rijeci ne obavczuju nicim. 

Aisa, r.a., majka pravovjernih, kaze: 

"Povod objave ajeta: 



'Allah vas nece kazniti ako se zakunete nenamjerno', rijeci su covjeka: 
'Ne, Hoga mi'; 'Nego, Boga mi'; 'Nikako, Boga mi.""" 

Imam Malik, r.a., i pravnici hanefijske skole, El-Lejs i El-Evzai, vele: 
"Isprazna zakletva jeste ona kada se zakune na nesto za sta se misli da je 
istina, a zatim se pokaze suprotno. Takva zakletva spada u pogreske." 

Imam Ahmed kaze: "Predanja su u skladu s mezhebima." 

Propis ve^an %a takvu %akktvu 

Ova zakletva ne iziskuje iskup i zbog nje se ne kaznjava. 

ObavezujuCa zakletva (el-mun'akada) 

Obavezujuca zakletva jeste zakletva koju namjerava i za koju 
se odlucio onaj ko se zaklinje, odnosno to je proracunata i namjerna 
zakletva, i nije nekakva isprazna rijec koju jezik izbacuje prema obicaju 
i navici. Kaze se, takoder, da je obavezujuca zakletva kada se covjek 
zakune na nesto u buducnosti, da ce to uciniti ili da ncce uciniti. 

Prai'mje propis ve^an %a nju: duznost iskupa ako se prekrsi. 

Allah, dz.s., kaz.e: 





"' Hadis navodc r'll-Iiuhari, Muslim i drugi. 
" f.|-Hekara,225. 
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Allah takoder kazuje: 




"Allah vas nece kazniti ako se zakunete nenamjerno, ali ce vas kazniti 
ako se zakunete namjerno. Otkup za prekrsenu zakletvu jeste: 
da deset siromaha obicnom hranom kojom hranite celjad svoju 
nahranite, ili da ih odjenete, ili da roba ropstva oslobodite. A onaj 
ko ne bude mogao - neka tri dana posti. Tako se za zakletve vase 



otkupljujte kada se zakunete; a o zakletvama svojim brinite se! Eto 
tako vam Allah objasnjava propise Svoje da biste bili zahvalni." 12 

Krivokletstvo (el-gamus) 

Pored izraza el-gamus, ova se zakletva naziva i es-sabira, a radi se o 
laznoj zakletvi kojom se uzurpiraju tuda prava ili koja za namjeru ima 
grijeh i prevaru. Ona spada u velike grijehe, za nju nema iskupa'\ jer i 
suvise je strasna da bi se za nju moglo iskupiti. Naziva se el-gamus (dubok, 
zagnjuren) zbog toga sto onoga ko je izrekne gura duboko u vatru 
Dzehennema. Za nju se mora uciniti pokajanje (et-tevba) i vratiti prava 
njihovim nosiocima, ako je ta zakletva uzrokovala gubljenje tih prava. 

Allah, dz.s., kaze: 




"I ne sluzite se zakletvama svojim zato da biste jedni druge varali, 
da se ne bi poskliznula noga koja cvrsto stoji, i da ne biste nesrecu 
iskusili zato sto ste od Allahova puta odvracali; a patnja velika vas 
joi ceka."' 4 



12 F.l-Maida, 89. 

" Imam F,s-$afi i jedno Ahmedovo predanje kazuju da sc za nju dajc iskup. 
14 En-Nahl, 94. 
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. ^jja- jlii "ilU ^OJL ijiUi ,J£wj '(J^V* *— '(J)* - ji"> (J">**^ J-^L> iS^ijl 

Prenosi se od Hbu Hurejre, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Za pet stvari nema iskupa: za pripisivanje Allahu ortaka, za bespravno 
ubijanje covjeka, potvoru vjernika i laznu zakletvu pomocu koje se 
bespravno uzima necija imovina." ,s 

' , , t , > t > 

. (tr i3i .ptji cittV. ii^i 

Abdullah ibn Omer prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: 
"Veliki grijesi jesu: pripisivanje Allahu druga, iskazivanje neposlusnosti 
roditeljima, ubijanje covjeka i krivokletstvo.""' 

. jul\ /f» «>«L< *4>-_>i t 

Prenosi se od Imrana ibn Husajna da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Ko se zakune obavezujucom zakletvom lazuci, sigurno ce na svoje 
mjesto u vatri licem okrenut zasjesti." 17 

Zasnovanost zakletvi na uobiCajenim izrazima i njihovoj namjeri 

Zakletve su zasnovane na uobicajenim izrazima koje ljudi koriste, a 
ne na jezickim ukazima ili na serijatskopravnoj terminologiji. Onaj ko se 
zakune da nece jesti meso pa pojede ribu, nije prekrsio zakletvu, iako je 
Allah ribu nazvao mesom, izuzev da je takvu namjeru imao ili da se riba, 
u tradiciji njegova naroda, smatra jednakom kao i ostalo meso. 

Ko se na nesto zakune, a namjera mu bude nesto drugo, u obzir se 
uzima njegova namjera, a ne njegov izraz. Izuzetak se pravi u slucaju da 
ga je neko drugi na nesto zakleo, a onda se u obzir uzima namjera osobe 

15 Hadis biljeze Ahmed, r.a., i F.bus-Sejh. 

16 Biljezi ga F.l-Buhari. 

17 Hadis biljezi Fbu Davud. 
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koja ga je zaklcla, a ne covjeka koji se zakleo. U suprotnom, zaklerve nc 
bi imale koristi u pravnim procesima. 

En-Nevevi kaze: "Zakletva jc utemeljena na namjeri onoga koji 
se zaklinje, u svim slucajevima, osim ako kadija ili njegov zamjenik ne 
zatraze od njega da se zakune prilikom tuzbe podignute protiv njega. U 
torn se slucaju zakletva zasniva na namjeri kadije ili njegova zamjenika. 
Dvosmislenost je ovdje nedopustiva, a dopusta se u svim slucajevima i 
njome se zakletva ne krsi, makar bila zbog neistine zabranjena." 

Dokaz da se u obzir uzima namjera onoga ko se zaklinje, izuzev u 
slucaju da ga neko drugi zakune, jeste hadis: 

Suvejd ibn Hanzala kaze: "Izisli smo trazeci Vjerovjesnika, s.a.v.s., a 
s nama je bio Vail ibn Hudzr. Njega zarobi neki njegov neprijatelj. Ljudi 
su se ustrucavali da se za njega zakunu, a ja se zakleh da mi je on brat te 
ga njegov neprijatelj oslobodi. Potom dodosmo Vjerovjesniku, s.a.vs., 
pa ga obavijestih da su se ljudi ustrucavali zakleti, a da sam se ja zakleo 
da mi je on brat. Poslanik rece: 'lstinu si rekao, musliman je muslimanu 
brat."" 8 

Argument za tvrdnju da se u obzir uzima namjera onoga koji 
zahtijeva zaklervu (el-mustahlij), u slucaju da postoji poziv na zakletvu, 
jeste hadis: 

> .' 

Ibn Hurejra, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Zakletva 
je zasnovana na namjeri onoga ko je zahtijeva." 
U drugom predanju stoji: 

* . ?j » } & 



'* Hadis biljc/e Ebu Davud i Ibn Mad/a. 
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"Tvoja zakletva zasnovana je na onome sto ti tvoj drug prihvati." 19 
Rijec drug {es-sahib), iz drugog predanja, oznacava onoga koji 
zahtijeva zakletvu. 

KrSenje zakletve iz zaborava ili sluCajne pogreSke ne uzima se u obzir 

Ko se zakune da nece uciniti neku stvar, a zatim je ucini iz zaborava 
ili slucajnom greskom, nije prekrsio svoju zakletvu, jer je Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 

"Allah je mome umetu presao preko: slucajne greske, zaborava i 
djela pod prisilom ucinjenog." 
Allah, dz.s., kaze: 

"Nije grijeh ako u tome pogrijesite, grijeh je ako to namjerno 
ucinite." 20 

Zakletva pod prisilom jeste neobavezujuCa 

Covjek nije obavezan izvrsiti zakletvu na koju je prisiljen niti snosi 
grijeh ako je prekrsi, zbog ranije navedenog hadisa, a i zbog toga sto je 
prisiljeni covjek otrgnut od htijenja, a nemogucnost slobodnc volje obara 
pravnu obavezu. Zato trojica imama smatraju da zakletva pod prisilom 
ne vrijedi, dok Ebu Hanifa misli drukcije. 

Izuzimanje prilikom zakletve 

Onaj ko se zakune, rekavsi: " insallah " izvrsio je izuzimanje, i krsenje 
se zakletve na njega ne odnosi. 

'" Biljc/c ga Muslim, Ebu Davud i Et-Tirmizi. 
20 El-Ahzab, 5. 
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Ibn Omer prenosi da je Poslanik, s.a.vs., rekao: "Ko izrekne 
zakletvu, a zatim kaze: 'insallah', ne moze je prekrsiti." 21 

Ponavljanje zakletve 

Ako zaklctva na jednu ili vise stvari bude ponovljena i prekrsena, 
Ebu Hanifa, Malik i jedno od dva Ahmedova predanja smatraju: "Za 
svaku zakletvu obavezan je iskup." Pravnici hanbelijskog mezheba 
smatraju da je covjek koji je obavezan zakletvama koje podrazumijevaju 
jedno te isto duzan dati jedan iskup, jer radi se o iskupima jedne vrste. 
Ako se povodi zakletvi razlikuju, a iziskuju iskup, poput %ihara i zakletve 
Allahom, osoba koja se zaklela duzna je uciniti dva odvojena iskupa. 

Iskup (el-keffare) za zakletvu 

Definicija iskupa 

Idl-ksffare (iskup) jeste intenzivni oblik glagolske imenice el-kufr, 
sto znaci prikrivanje, a u ovom slucaju podrazumijeva djela koja zatiru 
i prikrivaju jedan dio grijeha, kako grijesi ne bi ostavili negativnog traga 
zbog kojeg bi covjek bio kaznjen na dunjaluku i na ahiretu. Djela kojima 
se vrsi iskup za obavezujucu zakletvu, ako je covjek koji se zakleo prekrsi, 
jesu sljedeca: 

1 . nahranjivanje siromaha; 

2. njihovo odijevanje; 

3. oslobadanje roba. 

Ova se djela cine po covjekovom izboru. Onaj ko ne moze uciniti 
nista od spomenutog, neka posti tri dana. 

Ove tri stvari poredane su vertikalno, zapocinjuci od najnize ka 
najvisoj. Hranjenje je najnizi oblik, odijevanje je srednji, a oslobadanje 
roba jeste njihov najvisi stupanj. Allah, dz.s., kaze: 



21 Biljeze ga Ahmed i drugi, a Ibn Hibban svrstava ga medu vjcrodostojnc hadisc. 
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"Otkup za prekrsenu zakletvu jeste: da deset siromaha obicnom 
hranom kojom hranite celjad svoju nahranite, ili da ih odjenete, ili 
da roba ropstva oslobodite. A onaj ko ne bude mogao - neka tri 
dana posti. Tako se za zakletve vase otkupl ju jte kada se zakunete; a o 
zakletvama svojim brinite se! Eto tako vam Allah objasnjava propise 
Svoje da biste bili zahvalni." 22 



Razlog iskupljivanja 

Krsenje zakletve predstavlja la7.no obecanje i neispunjavanje dane 
rijeci, tako da se iskup nareduje kako bi to ispravio. 



Nahranjivanje siromaSnih 

Ne navodi se nikakav serijatski izvor koji govori o kolicini i vrsti 
te hrane. Sve sto je u vezi s tim receno ukazuje da se ta hrana odreduje 
prema uobicajenim mjerama, tako da je ona odredena onim cime covjek 
uglavnom hrani svoje ukucane — ne najkvalitetnijom kojom raspolaze 
prilikom praznika i prigoda, a ni najslabijom koju ponekad koristi. 

Ako je covjek u svojoj kuci uglavnom uobicajio jesti meso, povrce 
i psenicni hljeb, onda nece udijeliti nesto sto je gore od toga. Udijelit ce 
samo ono sto je istog ili boljeg kvaliteta, jer ono sto je isto jeste sredina, 
a ono sto je bolje sadrzi isto i dodatak. Hrana se razlikuje od pojedinca 
do pojedinca, od zemlje do zemlje. 

Imam Malik, r.a., smatrao je da se u Medini udjeljuje odredena mjera. 
Kazao je: "Drugi gradovi imaju ishranu drukciju od nase te smatram da 
trebaju dati iskup u hrani kojom se uobicajeno prehranjuju, jer On, neka 
je uzvisen, kaze: 



22 ni-Maida, 89. 
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'...obicnom hranom kojom hranite celjad svoju'" 23 

Isto misljenje zastupaju Davud i njegovi drugovi. 

Vodeci islamski pravnici uvjetuju da nahranjeno bude deset 
siromaha ir. reda muslimana, izuzev Ebu Hanife, jer on dozvoljava da se 
iskup dadne siromasima it reda zimija. 

Ako iskupnik jednog siromaha hrani deset dana, to,prema misljenju 
Ebu Hanife, nadomjesta nahranjivanje deset siromaha. Drugi smatraju 
da takav cin zadovoljava samo jednog od deset siromaha. 

Duznost iskupa u formi nahranjivanja siromaha odnosi se samo 
na onoga koji ima takvu mogucnost, a to je osoba kod koje se nade 
dovoljno hrane nakon podmirivanja njegove vlastite potrebe i potrebe 
njegovih ukucana. 

Neki islamski ucenjaci odredili su iznos "mogucnosti" — ako covjek 
kod sebe ima pet stotina dirhema, prema misljenju Katade, ili dvadeset, 
prema rijecima En-Nehaija. 

Odijevanje siromaha 

El-kixva, odijevanje, sinonim je arapske rijeci el-tibas. Najslabija 
odjeca koja se za ovu svrhu moze udijeliti jeste ona koju siromasi inace 
oblace. Jer, ajet ne precizira da to mora biti uobicajena odjeca ili ona koju 
oblaci stanovnistvo tog kraja, tako da su dovoljni kosulja i hlace. 24 

Dovoljno je, takoder, odjenuti ih ogrtacem ili plastom, odnosno 
jaknom. 25 



23 El-Maida, 89. 

21 Ovdjc sl navodi rijec el-kam'uus-sabt' (izraz preveden kao kosulja), odjcvni predmct nalik 
dugoj kosulji koji jt uobicajena nosnja diljem arapskog svijeta, kod nas poznatiji kao gaiabija. 
Rijec nakon nje jeste scravil (prevedeno kao hlace), mnozina rijeci surval, a radi se o hlacama 
nacinjenim od izuzetno lagahnih pamucnih materijala. Neizostavno se odijeva ispod gatabije. 
Kurval je veoma slican nasim dugim gacama. Mislim da su rijeci kosulja i hlace, uzimajuci u 
ohzir nase podneblje, ispravni prijevodni ckvivalenti za navedene arapske termine. (op. prev.) 

** Ovdje su upotrijebljena tri termina: el-abaja, el-i%ar\ er-nda, svi u znaccnju ogrraca. LI prijevodu je 
naveden ogrtac, kao osnovno znacenje, tc jakna, kao ispravan prijevodni ekvivalent, ponovno 
s obzirom na nase podneblje. (op. prev.) 
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U adekvatnc* odjevne premetc za ovu svrhu ne spadaju kapa, turban, 



El-flasan i Ibn Sirin kazu: "Duznost je odjcnuti ih s dva odjcvna 
prcdmeta." 

Scid ibn el-Muscjjeb veli: "Turban kojim se obmotava glava i ogrtac 
za ogrtanje." 

Ata, Tavus i en-Nehai kazuju: "Jedan velik odjevni prcdmet, poput 
ogrtaca i plasta." 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Za svakog siromaha po ogrtac, ili dovoljan 
komad cone." 

Imami Malik i Ahmed, r.a., vele: "Svakom siromahu daje se ona 
odjeca u kojoj mu je dozvoljeno klanjati, posebna za muskarca, a posebna 
za zenu." 

Oslobadanje roba 

To podrazumijeva pustanje roba i njegovo oslobadanje od ropstva, 
makar bio i nevjernik, u skladu s porukom kur'anskog ajeta, prema 
misljenju Ebu Hanife, Ebu Sevra i Ibn el-Munzira. 

Ipak, vecina uvjetuje da rob mora biti vjernik, povodeci se za opcom 
porukom, na ustrb precizirajuce, u vezi s iskupom za ubistvo i %ihar, jer 
kur'anski ajet kaze: 



" mora osloboditi ropstva jednog roba - vjernika." 26 

Post u slufiaju nemoguCnosti izvrSenja jedne od tri prethodno 
objaSnjene stvari 

Onaj ko ne mogne izvrsiti jednu od tri prethodno objasnjene stvari 
duzan je postiti tri dana. 

Ako ni to ne mogne, zbog bolesti ili necega slicnog, donijet ce odluku 
o postu kada bude mogao. Ako bude apsolutno nemocan, Allahov ce ga 
oprost prekriti. 

2 " Kn-Nisa. 92. 



kais, sal i peskir. 
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Nc uvjetuje se neprekidnost pri postu, tako da je te dane dozvoljeno 
postiti i u slijedu, kao sto ih je dozvoljeno postiti razdvojene. 

Uvjetovanje kontinuiteta prilikom posta koji navode pravnici 
hanefijskog i hanbelijskog mezheba nije vjerodostojno, jer oni za dokaz 
uzimaju kiraet (nacin citanja kur'anskog teksta) u kojem se nalazi rijec 
muMabiat (neprekidni, koji idu jedan za drugim). Taj je kiraet Sa^' ', a saz 
kiraet ne moze biti dokaz. To nije Kur'an, a u ovom se slucaju ne moze 
smatrati vjerodostojnim ni kao hadis koji bi bio svojevrsno tumacenje 
ajeta od Vjerovjesnika, s.a.v.s. 

Odredivanje protuvrijednosti 

Trojica imama slazu se da iskup za zakletvu ne moze imati 
protuvrijednost koja bi se platila umjesto nahranjivanja i odijevanja. Ebu 
Hanifa, r.a., to dozvoljava. 

Iskup prije i nakon krSenja zakletve 

Ulema se slozila da je iskup obavezan samo u slucaju krsenja 
zakletve, a mimoisli su se u vezi s njegovim davanjem unaprijed. 

Vecina smatra da je dozvoljeno dati iskup prije krsenja zakletve, a i 
nakon toga. U vjerodostojnom hadisu stoji: 

* 

"Ko se na nesto zakune, a zatim uvidi da je nesto drugo bolje od 
toga neka se iskupi za svoju zakletvu i neka ucini ono sto je bolje." 28 Ovaj 
hadis sadrzi dopustenost davanja iskupa prije krsenja zakletve. 

Ako se iskup dadne unaprijed, krsenje se zakletve nece smatrati 
grijehom, jer davanje iskupa unaprijed cini dozvoljenim ono na sta se 
zaklelo. 



.i'a^ kiraet je onaj koji ne ispunjava uvjete mutevatira, tj. nije prenesen preko velikog broja 
prenosilaca koji onemogucava bilo kakvu pomisao o neautcnticnosd. 

Hadis biljczc: Muslim, Ebu Davud i Kt-Kt-Tirmizi. 



JSSSk. 
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Takoder u Muslimovoj zbirci hadisa nalazi se i hadis koji ukazuje na 
dozvoljenost davanja iskupa nakon krsenja zakletve. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kaze: 



"Onaj ko se na nesto zakune, a zatim uvidi da je nesto drugo bolje 
od toga neka boljem pristupi, a neka se za svoju zakletvu iskupi." 2 ' J 

Zastupnici ovog misljenja vele: "Onaj ko prekrsi zakletvu upustio 
se u grijeh, a moze se desiti da umre prije nego sto bude u mogucnosti 
iskupiti se. Mozda je bas to razlog sto je Poslanik, s.a.v.s., uputio na 
davanje iskupa unaprijed." 

Ebu Hanifa smatra da je iskup dozvoljeno dati samo nakon krsenja 
zakletve, jer tada na snagu stupa njena obaveznost. Poslanikove, s.a.v.s., 
rijeci: "Neka se iskupi za svoju zakletvu i neka ucini ono sto je bolje", 
prema njegovom misljenju, znace: neka namjeri izvrsiti iskup, poput 
Allahovih, dz.s., rijeci: 



"Kada zaucis Kur'an, zatrazi od Allaha zastitu od sejtana 
prokletog." 30 

To znaci: kada htjednes uciti Kur'an. Prvo je misljenje vjerodos- 
tojnije. 

DopuStenost krSenja zakletve radi dobrobiti 

Osnovno pravilo jeste da onaj ko se zakune mora ispuniti svoju 
zakletvu. Medutim, dozvoljeno mu je ne ispuniti je ako u tome uvidi 
opceprihvatljivu dobrobit. Allah, dz.s., kaze: 

4 pi. &\j £ i jji $ ^uai iU'J- it )> 

"I neka vam zakletva Allahom ne bude prepreka u ispravnom zivotu, 
na putu cestitosti i u nastojanju da pomirite ljude." 31 

25 Biljeze ga: Ahmed, El-Buhari i Muslim. 

10 En-Nahl, 98. 

11 El-Bekara, 224. 
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Ajet nosi poruku: nemojte zakletvu Allahom uciniti srcdstvom za 
sprecavanje cestitosti, bogobojaznosti i uspostavljanja reda. 

Allah, neka je mocan i uzvisen, kaz.e: 



"Allah vam je propisao kako da svoje zakletve iskupite;" 32 

A to znaci: propisao vam je rjesenje za vase zakletve - cin davanja 
iskupa. 

Zabiljezeno je da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 



"Ako se na nesto zakunes, a zatim uvidis da je nesto drugo bolje od 
toga, pristupi onome sto je bolje, a za svoju se zakletvu iskupi." 



Prema tome, zakletve se mogu, uzimajuci u obzir ono na sta se 
zaklinje, podijeliti na sljedece vrste: 

1. zakletva da ce se izvrsiti serijatska naredba (vadz.ib) ili ostaviti 
zabrana (haram). Krsenje takve zakletve zabranjeno je, jer ona je, ustvari, 
potvrda necega cime je Allah, dz.s., obavezao Svoje robove; 

2. zakletva da ce se izostaviti izvrsenje serijatske naredbe ili uciniti 
serijatska zabrana. Obavczno je krsenje takve zakletve, jer zaklelo se na 
grijeh. Takoder, mora se dati iskup; 

3. zakletva da ce se uciniti dozvoljena stvar, ili da ce se ona izostaviti. 
Pokudeno {mekruh) je prekrsiti takvu zakletvu, a naredena je (potvrdena 
sunnetom, mendub) dosljednost; 

4. zakletva da ce se potvrdeni sunnet izostaviti {mendub) ili pokudeno 
djelo (mekriih) uciniti. Takvu zakletvu treba, odnosno mendub je prekrsiti. 
Pokudeno je s njome otezati, a obaveza je za nju dati iskup; 



2 lit-Tahrim, 2. 





Vrste zakletvi s obzirom na cin na koji se zaklelo 



4y§» 
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5. zakletva da ce sc* sunnctom potvrdeno djelo uciniti ili pokudcno 
ostaviti. Takav cin jeste iskazivanje pokornosti Allahu, dz.s. Takvu 
zakletvu treba (mendub) izvrsiti, a pokudeno ju je prekrsiti. 



Zavjet je obavezivanje poboznim cinom koji je u osnovi serijatskog 
prava neobavezan, pomocu izraza koji na to ukazuje, kao npr. kad bi 
covjck rekao: "Duzan sam podijeliti sadaku u tolikom iznosu" ili: "Ako 
Allah moga bolesnika daruje zdravljem, duzan sam postiti tri dana", i si. 
Smatra se ispravnim samo ako je ucinjen od punoljetnog, razumnog i 
covjeka sa slobodnim izborom, makar bio nevjernik. 



Allah, dz.s., spomenuo je da je Merjemina majka na sluzbu Njemu 
zavjetovala ono sto joj je bilo u stomaku, rekavsi: 



ZAVJET (EN-NEZR) 



Njegovo znacenje 



Zavjet je stari vjerski obred 





"Kada Imranova zena rece: 'Gospodaru moj, ovo sto je u trbuhu 
mome ja zavjetujem samo na sluzbu Tebi, pa primi od mene, jer Ti, 
zaista, sve cujei i znaS'" 33 

Naredio je Allah zavjet i Merjemi. Rekao je: 




"Ako vidis covjeka kakva, ti reci: 'Ja sam se zavjetovala Milostivom 
da cu sutjeti, i danas ni s kirn necu govoriti.'" 34 



Alu Imran, 35. 
Mcrjcm, 2(i. 
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Zavjet u neznabozaCkom periodu 

Allah spominjc zavjete mnogobozaca iz dzahilijetskog pcrioda 
pomocu kojih su se nastojali pribliziti svojim bozanstvima, trazeci da se 
/a njih zauzmu kod Allaha, dz.s., i da ih Njemu bliskim ucine. Uzviseni 
kaze: 

"Oni odreduju za Allaha dio ljetine i dio stoke, koju je On stvorio, 
pa govore: 'Ovo je za Allaha' - tvrde oni - 'a ovo za bozanstva 
nasa!' Medutim, ono sto je namijenjeno bozanstvima njihovim ne 
stize Allahu, dok ono sto je odredeno za Allaha stize bozanstvima 
njihovim. Kako ruzno oni Slide!"" 

Propisivanje zavjeta u islamu 

Zavjet je propisan i Kur'anom i sunnetom. U Kur'anu, Allah, ncka 
je slavljen, vcli: 

<^ <A1 4SI j\i j'S> plj jj _jt *ju> (iluil Uj ^> 

"Za sve Sto potrosite i Sto zavjetujete - Allah, sigurno, za to zna!" 36 

On takoder kaze: 

"Zatim, neka sa sebe prljavstinu uklone, neka svoje zavjete ispune i 
neka oko Hrama drevnog obilaze." 37 

Allah jos dodaje: 

"Oni su zavjet ispun javali i plasili se Dana, ci ja £e kob svuda prisutna 
biti." 38 

3> El-En'am, 136. 
" Kl-Bekara, 270. 
17 F.l-Hadzd*, 29. 

Ed-Dchr, 7. Prenosi se od Katade da je o ovome ajetu rekao: "Zavjetovali su se na pokornost 
Allahu: namazom, postom, zekatom, hadxom i umrom l ostalim stvarima koji su im naredene, 
pa ih je Allah nazvao 'cestiti'." Biljezi ga Kt-Taberani s pouzdanim nizom prenosilaca. 
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Dokaz iz sunneta jcsu Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: 

"Onaj ko se zavjetuje da ce se Allahu pokoriti neka Mu se pokori, 
a onaj ko dadne zavjet da ce Mu neposlusan biti neka Mu ne bude 
neposlusan." 39 

Islam ga, iako ga je propisao, ne smatra poz.eljnim. 

Ibn Omcr prenosi da ga j e Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio, rekavsi: 
"On, uistinu, dobro ne donosi, njime se samo uzima od skrtog." 4 " 

Kada vrijedi a kada nije ispravan 

Zavjet je ispravan i postaje vaz.eci ako se zavjetovalo na poboz.ni cin 
kojim se priblizava Allahu, neka je slavljen. Tada se mora ispuniti. 

Zavjet nije ispravan i nece vaz.iti ako se covjek zavjetuje da ce Allahu 
nepokoran biti. Takvi su zavjeti grobovima i nepokornima i kada se neko 
zavjetuje da ce piti alkohol, ili ubiti, ili namaz ostaviti, ili da ce prema 
roditeljima biti neposlusan. Ako se zavjetuje na jednu od tih stvari, nije 
je duzan ispuniti, nego mu je zabranjeno bilo sta od toga uciniti. Nije 
duzan dati iskup jer zavjet nije vazeci. Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Ne zavjetuje* se na nepokornost." 41 

Postoji misljenje 42 da se iskup mora dati kao ukor i disciplinska 
mjera zavjetniku. 



5 '' Biljcze ga El-Buhari i Muslim, prenoseci ga od Aise, r.a. 
4,1 Rl-Buhari i Muslim. 

41 Biljezi ga Muslim, a prenosi Imran ibn el-Husajn. 

42 Vecina uleme, a medu njima i pravnici malikijskog i safijskog mezheba. 
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Dozvoljeni zavjet 

Prethodno smo spomenuli da je zavjet ispravan ako je rijec o 
poboznom cinu, a da nije ako je rijec o neposlusnosti prema Bogu. 

Primjer dozvoljenog zavjeta jesu rijeci: "Allaha mi, moram putovati 
ovim vozom" ili "...moram obuci ovu odjecu." Vecina uleme kaze: "To 
nije zavjet i ne povlaci nikakvu odgovornost." 

- >'*.'*'>' , ' ' 

Dok jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., drzao hutbu, pogledao jc u jednog 
beduina koji je stajao na suncu pa mu je rekao: '"Sta je s tobom?' Beduin 
odgovori: 'Zavjetovao sam se da cu biti na suncu dok god Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., nc zavrsi hutbu.' Poslanik mu rece: 'Nije to zavjet. 
Zavjet je samo ono cime sc zcli postici AUahovo zadovoljstvo.'" 4 ' 

Ahmed veli: "Takav zavjet vrijedi, a zavjetnik bira hoce li ga ispuniti 
ili odbaciti. Obavezan jc iskupiti se ako ga ne izvrsi." 

Autor djela lir-Kevdatun-mddijje dajc prednost prethodnom misljenju 
tc kaze: "Zavjet na dozvoljen cin s pravom nosi naziv zavjet, tako da 
spada u opecnitosti koje podlijezu naredbi o ispunjenju. U prilog tome 
ide hadis koji biljezi Ebu Davud, a u kojem stoji: 

Neka je zena rekla: 'O Allahov Poslanice, zarekla sam sc da cu, ako 
se zdrav iz bitke vratis, nad glavom ti u def udarati.' On joj rece: 'Ispuni 
svoj zavjet.'" 

Udaranje u def, kada vec nije mubah' 1 ' 1 , onda je ili pokudeno djelo 
ili strozije od toga, a ni u kojem slucaju nije pobozan cin. Ako bi to 

" Prenosi ga Ahmed. 

44 Mubah je djelo koje nije ni naredeno nizabranjeno,negojcprcpusten<>covjekovoj volji. 
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bilo dozvoljeno, bio bi to dokaz za duznost ispunjavanja do/voljenoga, 
a ako bi bilo pokudeno, onda bi dopustenje da se ispuni ukazivalo da je 
dozvola ispunjavanja dozvoljenog zavjeta jos sigurnija. 

Uvjetovani i neuvjetovani zavjet 

Zavjet moze biti uvjetovan ili neuvjctovan. 

Prvi podrazumijeva obavezivanje poboznim cinom prilikom 
desavanja nckc blagodati ili otklanjanja neke nesrece, npr. da covjek 
kaze: "Ako Allah podari zdravlje mome bolesniku, duzan sam nahraniti 
troje siromaha, ili ako mi Allah ostvari ovo cemu se nadam, duzan sam 
uciniti to i to." Ovakvi zavjeti iziskuju da budu ispunjeni ako se dogodi 
traz.eno. 

Drugi jc apsolutni zavjet, tj. da se covjek obavez.e na nesto bez 
ikakva obrazlozenja: "Allaha mi, duzan sam klanjati dva rekata." Takav 
zavjet iziskuje ispunjenje, jer podlijeze Poslanikovim, s.a.v.s., rijecima: 

"( )naj ko se zavjetuje da ce se Allahu pokoriti neka Mu se pokori." 

Zavjetovanje mrtvima 

U djelima pravnika hanefijske skole stoji: "Zavjet koji se daje 
mrtvima cesta je pojava, kao i novcici, svijece, ulja i slicne stvari koje 
se stavljaju na mezarove plemenitih evlija da bi im se priblizilo - da, 
naprimjer, covjek kaz.e: 'Gospodine moj, taj i taj, ako mi se vrati onaj 
koga sam izgubio'; ili 'Ako ozdravi moj bolesnik', ili 'Ako nestane ova 
moja nedaca, dobit ces toliko i toliko novca, ili hrane, ili svijeca, ili ulja.' 
Takvo sto, prema vecinskom misljenju uleme, neispravno je i zabranjeno 
iz vise razloga, medu kojima su sljedeci: 

- zavjetovao se stvorenju, a zavjetovanje stvorenju nije dozvoljeno, 
jer rijec je o ibadetu, a ibadet pripada samo Allahu; 

- onaj kome se zavjetovalo mrtav je, a mrtvi ne vladaju; 

- ako zavjetnik misli da mrtvi odlucuju o stvarima, umjesto Allaha 
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Uzvisenog, to njegovo uvjerenje jeste nevjerstvo, Allahu se od njega 
utjecemo." 

Boze moj, drugo je ako kaze: "O AJlahu, Tebi se zavjetujem da cu, 
ako zdravlje podaris mome bolesniku"; ili: "...ucinis da mi se vrati nestali; 
ili: "...rijesis me muke, nahraniti siromahe koji stoje na vratima tog i tog 
gazde", ili: "...kupiti prostirku za dzamiju"; ili: "...ulje za njenu rasvjetu", 
ili: "...dati placu onome ko u njoj obrede izvrsava", ili: "...urediti nesto 
drugo sto sadrzi korist za sirotinju." Zavjet se daje Allahu, dz.s., a gazda 
se spominje samo zato sto se zavjetuje u korist onih koji ga zasluzuju — 
posluge gazdinog konacista ili dzamije. U takvom je kontekstu dozvoljen. 
Nije dozvoljeno zavjetovati se u korist bogatasa, uglednika, poglavara, 
ljudi plemenitog roda i ucenjaka, ako se ne radi o siromahu. 

Zavjet na vjerski cm u odredenom mjestu 

Ako sc* osoba zavjetuje na izvrsenje namaza, ili post, ili ucenje 
Kur'ana, ili boravak u i'tikafu u nekom odredenom mjestu, onda je, ako 
to mjesto ima poseban znacaj u islamskom ucenju, poput namaza u 
trima dzamijama, duzna to i ispuniti. U protivnom, nije postupila prema 
zavjetu za koji je Allah, dz.s., naredio da se ispuni. 

Pravnici safijskog mezheba kazu: "Ako sc* covjek zavjetuje da ce 
podijeliti neku sadaku stanovnistvu odredenog mjesta, to mu stavlja 
na duznost da ispuni ono dime se obavezao. Ako pak da zavjet da ce 
postiti u nekom mjestu, duzan je postiti — jer je post pobozni cin - a ne 
precizira da ce mjesto njegova posta biti u torn i torn mjestu, ima pravo 
postiti i u drugim mjestima. 

Ako se zavjetuje da ce obaviti namaz u nekom mjestu, nije ogranicen 
samo na to mjesto i moze ga obaviti i drugim mjestima, jer medu njima 
nema razlike, izuzev Harema u Meki (cjelokupno podrucje Harema), 
Poslanikove, s.a.v.s., dzamije u Medini i Mesdzidul-aksaa u Jerusalemu. 
Ako se zavjetuje na obavljanje namaza u jednoj od ove tri dzamije, 
onda je duzan u njima ga i obaviti zbog njihovog ogromnog znacaja, jer 
Poslanik, s.a.v.s., kaze: 
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'Posebno se priprema samo za put u tri dzamije: Harem u Meki, 
ovu moju dzamiju i Mesdzidul-aksa.'" 

Povode se za dokazom analognog rjesenja o odredenosti mjesta 
podjele sadake zavjetom. Tako kazuje i hadis: 

: JJUi 1L*j aIu- -oil ^Jj* *J ^.ILl j,' j^Ip 

Omer ibn Suajb prenosi od svoga oca, a ovaj od djeda: "Neka 
je zena dosla Poslaniku, s.a.v.s., te mu rekla: 'Allahov Poslanice, ja sam 
se zavjetovala da cu zaklati takav i takav kurban na mjestu gdje su ga 
klali neznabosci.' Poslanik rece: 'Za idola?' - 'Ne', odgovori ona. 'Za 
kipa?', upita on. 'Ne', rece mu zena. — 'Ispuni svoj zavjet', kaza joj 
Vjerovjesnik." 

Pravnici hanefijskog mezheba vele: "Ko kaze: 'Allaha mi, moram 
klanjati dva rekata na torn i torn mjestu' ili: "...podijeliti sadaku sirotinji 
tog i tog naselja', dozvoljeno mu je izvrsiti zavjet i u drugim mjestima." 
Tako smatra Ebu Hanifa i njegovi istomisljenici, jer namjera je zavjeta 
priblizavanje Allahu, dz.s., a mjesto, samo po sebi, nema nista s poboznim 
cinom. 

Ako se covjek zavjetovao na dva rekata namaza u Haremu u Meki, 
pa ih htjedne klanjati u manje casnom mjestu ili mjestu bez posebnog 
znacaja, dopusteno mu je, prema njihovom misljenju, jer poenta jeste u 
poboznom cinu, a on je ostvarljiv u bilo kojem mjestu. 

Zavjet u korist nekogSejha 

Onaj ko se zavjetuje u korist nekog sejha - ako je sejh ziv i ako je 
zavjetnik imao namjeru udijeliti mu sadaku zbog njegovog siromastva i 
radi potreba tokom njegovog zivota, takav zavjet ispravan je i spada u 
dobrocinstvo koje je u islamu pozeljno. 
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Ako je sejh mrtav, a namjera zavjctnika bude trazenjc pomoci 
od njega i molba da ga rijesi muka, takav zavjet bit ce grcsan i nije g 
dozvoljeno ispuniti. 

Ko se zavjetuje na post, a tie mogne ga izvrSiti 

Onaj ko se zavjetuje na propisani post, a ne mogne ga izvrsiti, zbog 
starosti ili neizljecivc bolesti, ima pravo omrsiti se. Dat ce iskup kao i za 
krsenje zakletve ili ce nahraniti po jednog siromaha za svaki dan. Postoji 
misljenje da treba uciniti i jedno i drugo - iz predostroz.nosti. 

Zakletva na darivanje cjelokupne imovine 

Onaj ko se zakune da ce kao sadaku podijeliti cijelu imovinu, ili 
kaze: "Moj je imetak na Allahovom putu" - njegova ce se izjava smatrati 
ncpopustljivim zavjetom. Duzan je dati iskup, kao i za zakletvu, prema 
misljenju imama Ks-Safija. 

Imam Ahmed veli: "Izdvojit ce trecinu svoje imovine." 

Ebu Hani fa kaz.e: "Odnosi se na sve za sta se mora izdvojiti zekat 
iz gotovine u imovini, ne uzimajuci u obzir ono na sta se ne daje zekat, 
poput nekretnina, stoke i si.." 

Iskup za neispunjeni zavjet 

Ako zavjetnik prekrsi danu rijec, ili ako odustane od svog zavjeta, 
obavezan je dati iskup jednak iskupu za prekrsenu zakletvu. 

Ukba ibn Amir prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Iskup za 
zavjet, kada se ne ispuni, jeste iskup za zakletvu." 4S 



" Biljc/c ga Ibn Madza i lit-Timizi, smatraiuci ga hascn-hadisom: i vjcroclosfojnim (sahih) i 
cudnitn (fiirib). 
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Ko umre, a ostane duzan ispuniti zavjet na post 

^L^> j'S> KQ&j c~»y jj"' j) jiL-j 4jU> .oil cJU* S^il j] 

Prenosi se da je neka ?.ena upitala Vjerovjesnika, s.a.v.s., rekavsi: 
'"Moja je majka umrla, a ostala je duzna ispuniti zavjet na post. Umrla 
je prije nego sto ga je izvrsila.' Poslanik, s.a.v.s, rece: 'Neka umjesto nje 
posti staratelj!'" 46 



11 Hadis biljezi Ibn Madza. 
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KUPOPRODAJA 
Ratio kretanje za opskrbom 

• ^jf^_ J> ^ OS *4* &\ J~° Cf~>\ j 1 </-^ ul f-" J* 

Od Sahra el-Gamidija prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rckao: 
"Boze moj, blagoslovi moj ummet pri njihovom ranom ustajanju." 47 

Prenosilac dodaje: "Kada bi Poslanik slao patrolu ili vojsku, 
slao bi je pocetkom dana. A Sahr jc bio covjek trgovac i kada bi slao 
trgovacke karavane, slao bi ih pocetkom dana. ( )bogatio se i imetak mu 
se umnogostrucio." 

Dozvoljena zarada 

Prenosi se od Alije, Allah mu lice oplemenio, da je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., rekao: "Allah, neka je uzvisen, voli vidjcti Svoga roba kako nastoji 
na dozvoljen nacin zaraditi." 4 " 

Od Malika ibn Enesa, r.a., prenosi se da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Traganje za dozvoljenom zaradom obaveza je svakog 
muslimana." 49 



47 Biljczi ga Et-Tirmizi, prenoseci ga od Sahra el-Gamidija. 
4 * Biljeze ga Et-Tabereni i Ed-Dejlemi. 

n Hadis biljczi Et-Taberani, a El-Muiiziri vcli da mu je niz prenosilaca dobar {bami). 
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Prcnosi sc od Rafija ibn Hadidz.a da je neko upitao: '"O Allahov 
Poslanice, koji je nacin zarade najbolji?' 5 " Poslanik odgovori: 'Covjekov 
rad vlastitim rukama i svaka cestita kupoprodaja.'" 51 

Duznost poznavanja propisa o prodaji i kupnji 

Svako ko se prihvata privredivanja duz.an je poznavati i ispravan i 
pogresan (los) nacin na koji se do opskrbe dolazi kako bi njegov poslovni 
odnos bio legalan, a njegovi postupci bili daleko od svakog nereda. 

Postoji predanje da je Omer, r.a., obilazio pijacu i da je neke trgovce 
udarao bicem, govoreci: "Na nasoj ce pijaci prodavati samo onaj ko je 
upucen u trgovinske propise. U suprotnom, jest ce kamatu, htio ili nc 
htio." 

Danas se veliki broj muslimana nemarno odnosi prema ucenju 
trgovinskih propisa i zanemaruju tu oblast. Poceli su ne pridavati paznju 
konzumiranju harama koliko god rastao profit i umnozavala se zarada. 
To je velika greska koje se moraju kloniti svi koji se bave trgovinom, kako 
bi im se razaznalo dozvoljeno od zabranjenoga, kako bi im zarada lijepa 
bila i kako bi bili, koliko je to moguce, udaljeni od sumnjivih stvari. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Ucenje je obaveza svakog muslimana i muslimanke." 
Ncka ovo smatra upozorenjem svako ko zeli jesti halal, na lijep 
nacin zaradivati i zadobiti povjerenje ljudi i Allahovo zadovoljstvo. 



511 Odnosno u najvecoj mjcri legalan i blagodaren. 

51 Kupoprodaja u kojoj nema zabranjenog poslovanja ni prevare. Osnovni nacini zarade jesu: 
poljoprivreda, trgovina, proizvodnja - najbolje je zanatsrvo, odnosno rad vlastitim rukama 
- zarada iz plijena koji je osvojen dzihadom. Hadis biljeze Ahmed, El-Bezzar i F.t-Taberani od 
Ibn Omera uz pouzdan niz prenosilaca. 
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Rn-Nu'man ibn Besir veli da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Jasno 
je sta je dozvoljeno, 52 a jasno je i sta je zabranjeno. 5 -' Izmedu toga su 
sumnjive stvari. 54 Onaj ko se kloni stvari sto mu nalikuju grijehu jos ce 
se vise kloniti jasnih mu zabrana. A ko se osmjeli na ono za sta postoji 
sumnja da spada u grijeh ima mogucnost da upadne u jasnu zabranu. 
Grijcsi su Allahov zabranjeni posjed; za onoga ko stado oko zabranjenog 
posjcda cuva postoji bojazan da ce mu stado u njega i upasti."'' 5 

Znacenje termina kupoprodaja (el-bej'u) 

Rijcc el-bej'u u jeziku nosi znacenje slobodne trampe. 

Izraz el-bej'u ves-sirau — objema se rijecima moze imenovati isto, tako 
da spada ju u slozene izraze satkane od suprotnih znacenja. 

U serijatskom pravu pod izrazom el-bej'u podrazumijeva se razmjena 
robe za robu S(l uz obostrano zadovoljstvo, ili prenosenje vlasnistva 57 uz 
naknadu 58 i na dopusten nacin." 

Njena pravna propisanost 

Kupoprodaja je propisana Kur'anom, Poslanikovim sunnetom i 
ulemanskim konsenzusom. 



52 Dozvoljeno: ono sto Zakonodavae zahtijeva da se uradi. 

s> Zabranjeno: ono sto Zakonodavae izricito zalitijeva da se ne cini. 

M Sumnjive stvari: one eiji su argumenti medusobno oprecni i oko cega se ulema razisla. 

ss Biljcze ga til Buhan i Muslim. 

* Roba, odnosno imovina, a to je sve ono sto se moze posjedovati i koristiti. U arapskom se 
naziva mal, od arapskog glagola male - jemilu ("biti sklon", "naginjati", "tez.iti necemu"), jer 
njemu tezi covjekova priroda. 

57 Predostroznost od onoga sto nije u vlasnisfvu. 

Predostroznost od poklona i svega sto nije dopusteno da bude naknada. 

5 '' Predostroznost od trgovanja koja su zabranjena. 
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U Kur'anu, Allah, neka je uzviscn, kaze: 

"A Allah je dozvolio trgovinu, a zabranio kamatu." 60 

Potvrda Poslanikovc tradicije jesu njegove, s.a.v.s., rijeci: 

"Najbolji je nacin zaradc covjckov rad vlastitim rukama i svaka 
cestita kupoprodaja." 61 

Cijela islamska zajednica sloz.ila se oko dopustenosti kupoprodaje i 
poslovanja na njenom osnovu, od vremena Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
do dana danasnjeg. 

Razlog njenog propisivanja 

Allah je propisao kupoprodaju iz Svog sirokog milosrda prema 
Svojim robovima, jer svaka jcdinka iz reda ljudske vrste ima potrebu za 
hranom, odjecom i drugim stvarima od kojih covjek zavisi dok god je 
ziv. On ih sam ne moze sebi privrijediti i prinuden je pribavljati ih od 
drugih. Za to ne postoji savrseniji nacin od trgovinske razmjcnc, tako da 
covjek, sa svoje strane, dajc* ono bez cega moze, u zamjenu za stvari koje 
ce uzeti od drugoga, a koje su mu potrebne. 

Njene posljedice 

Ako sc nacini ugovor 62 o kupoprodaji i sasvim ispune njena naccla 
i uvjeti, kupac stjece vlasnistvo nad robom koju je kupio, a prodavac 
stjece vlasnistvo nad novcem koji jc, zahvaljujuci toj kupoprodaji dobio 
i prelazak vlasnistva kupca nad novcem prodavaocu. Svakome od njih 
dozvoljeno jc apsolutno raspolagati imovinom (robom), koja je na njih 
prcsla, na sve propisne nacine upravljanja imovinom. 

"" El-Bekara, 275. 

" Ccstitii kupoprodaja: u kojoj nema nikakve prevarc. 
1,2 Odnosno povczivanjc i dogovor. 
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Osnove (erkan) kupoprodaje 

Kupoprodaja stupa na snagu ponudom" i pristankom. Iz toga 
se izuzimaju ncznatne stvari, tako da kada se radi o njima, ponuda i 
pristanak nisu neophodni. Dovoljna je samo primopredaja i pri tome se 
u obzir uzima obicaj i ono na sta su ljudi vecinom navikli. 

Pri ponudi i pristanku ne zahtijevaju se odredeni izrazi, jer bit 
je ugovora u namjerama i znacenjima, a ne u izrazima i normiranim 
terminima. 

Bit je, ustvari, zadovoljstvo trampom i ukaz na uzimanje i davanje, 
sto znaci: svaka sintagma koja ukazuje na zadovoljstvo i obavjestava o 
znacenju uzimanjau vlasnistvo (et-temeiluk) i davanja u vlasnistvo (et-temlik). 
Primjer su za to rijeci prodavaoca: "Prodah"; "Dadoh"; "Predadoh u 
vlasnistvo"; "Tvoje je"; "Daj novae" ili rijeci kupca: "Kupih", ili: "uzeh", 
ili: "Primih", ili: "Zadovoljih se", ili - "Uzmi novae." 

Uvjeti forme 

Pri ponudi i pristanku, koji predstavljaju formu ugovora, uvjetuje se: 

prvo: da su jedno s drugim "spojeni" na mjestu sklapanja 
kupoprodajnog akta i da se izmedu njih ne pravi pauza koja bi 
prouzrokovala stetu; 

drugo: da ponuda i pristanak budu medusobno usaglaseni kad je 
rijec o robi ili cijeni za koje mora postojati obostrano zadovoljstvo. Ako se 
ne usaglase, kupoprodaja nece vaziti. Ako prodavalac kaze: "Prodajem ti 
ovu kosulju za pet dinara", pa mu kupac odgovori: "Prihvatam za cetiri", 
njihov kupoprodajni ugovor nece biti sklopljen zbog razmimoilazenja 
ponude i pristanka; 

trece: da budu izrazeni u proslom vremenu, da, naprimjer, prodavac 
kaze: "Prodah", a kupac odgovori: "Prihvatih", ili u sadasnjem, ako se 

63 Kupoprodaja, kao i svi drugi meduljudski odnosi, zasnovana je na zadovoljstvu covjeka. 
Ponuda je ono sto prvo proizide od jednc od strana u kupoprodajnom cinu, a pristanak je ono 
sto sc izjavi nakon toga (drugo). Nema razlike da onaj koji nudi bude prodavac, a onaj koji 
pristaje kupac, ili da bude obratno: da kupac nudi, a prodavac pristaje. 
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namjcrava iskazati taj trenutak, npr.: "Prodajem, kupujem", misled na 
sadasnjost. Ako se time zeli iskazati buduce vrijeme, ili ako uz glagolsko 
vrijeme pomocu kojeg se iskazu je dode sufiks za tvorbu buduceg vremena 
(u ar. jeziku to su prefiksi se i sewfe), ili nesto sto bi na njega ukazivalo, 
bilo bi to obecanje ugovora. Medutim, obecanje ugovora ne smatra se 
zakonskim ugovorom i zbog toga taj ugovor nije ispravan. 

Pismeni ugovor 

Kao sto kupoprodaja stupa na snagu ponudom i pristankom, tako 
se realizira i u pismenoj formi, uz uvjet da su stranke u kupoprodaji 
daleko jedna od druge, ili da je covjek koji potpisuje ugovor nijem i da 
nije u mogucnosti govoriti. Ako su na istome mjestu i ako ne postoji 
opravdanje koje sprecava govor, onda pismeni ugovor nije vazeci, jer 
on ne nadomjestava govor - jer govor je najjasniji vid ukaza drugome. 
Izuzetak je kada postoji istinski razlog koji iziskuje nadomjestanje rijeci 
necim drugim. 

Za potpunost ugovora uvjetuje se da covjek, za koga je ugovor 
napisan, procita (ili saslusa) taj tekst na mjestu sklapanja ugovora. 

Ugovor posredstvom glasnika 

Kao sto se ugovor moze sklopiti rijecima i napismeno, isto tako 
on moze biti sklopljen posredstvom glasnika izaslanog od jedne stranke 
ugovora drugoj, uz uvjet da onaj kome je glasnik poslan na kraju primi 
obavijest. 

Kada se ostvari pristanak, u dva prethodna slucaja, ugovor je 
sklopljen, a ne zasniva se na tome da onaj koji daje ponudu zna za 
pristanak. 
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Ugovor nijemog 

Takocler, ugovor biva zacet opcepoznatim ukazom od strane nijeme 
osobe, jer njcgov ukaz izrazava ono sto on misli, poput jezika, bez ikakve 
razlike. 

Nijemom covjeku dozvoljen je pismeni ugovor u zamjenu za ukaz 
- ako poznaje pismo. Ncophodnost odredenih izraza koje neki islamski 
pravnici uvjetuju nijc potvrdena ni Kur'anom ni sunnetom. 

Uvjeti kupoprodaje 

Kako bi kupoprodaja bila ispravna, neizostavno je da se za nju ostvare 
uvjeti. Neki od tih uvjeta odnosc* se na stranu u ugovoru (potpisnik, ar. 
el-akid), a neki na predmet ugovora (el-ma 'kud alejh, ili mehallul-leak.ud), 
odnosno na imovinu koja se treba prenijeti s jedne strane ugovora na 
drugu, bilo da je u pitanju novae ili protuvrijednost, odnosno roba. 

Uvjeti strane u ugovoru 

Onome koji sklapa ugovor uvjetuje se da je umno zdrav i da ima 
moc rasudivanja, tako da ugovori sklopljeni od maloumne osobe, pijanog 
covjeka i djeteta koje ne rasuduje nisu ispravni. Ako se umno oboljela 
osoba ponekad osvjescuje, a ponekad gubi razum, ugovor koji sacini pri 
stanju svijesti bit ce ispravan, a ugovor koji sklopi pri gubitku razuma 
neispravan. 

Ugovor djeteta koje moze pravilno rasudivati ispravan je i zasniva 
se na dozvoli staratelja, pa ako ga on odobri, smatrat ce se legalnim. 

Uvjeti predmeta ugovora 

Sest je uvjeta predmeta ugovora: 

1 . da je u osnovi cista stvar; 

2. da se njome moze koristiti; 

3. da je u vlasnistvu strane ugovora (onoga koji sklapa ugovor); 
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4. da ju jc mogucc dostaviti; 

5. da je poznato o cemu je rijec; 

6. da je dostupna. 
Pojasnjcnjc slijcdi: 

prvo: "da je u osnovi Cista stvar" 

To potvrduje hadis: 

* .* ' .» 
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Dzabir vcli da jc cuo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaz.e: 
'"Uistinu jc Allah zabranio kupoprodaju alkoholnog pica, strvinc, svinje 
i kipova.' Potom ncko upita: 'O Allahov Poslanicc, sta jc s lojcm strvinc 
kojim sc prcmazuju brodovi, kojim sc maste koz.e i koji ljudi /a svjctiljke 
koriste?' Rece: 'Ne, to je zabranjeno.'" 

Zamjcnica "to" (ar. bum) odnosi sc na kupoprodaju, uz dokaz da 
je upravo kupoprodaja ono /bog cega je Poslanik prekorio jevreje u 
is torn hadisu. Prcma tome, do/voljeno je koristiti se lojem strvine, bez 
kupoprodajc, tc mastiti njime koze, puniti njime lampe i upotrcbljavati 
ga u druge svrhe gdje ne bi predstavljao hranu, i pri cemu se ne bi unosio 
u covjekov organizam. 

Ibnul-Kajjim u svome djelu Vlamul-muvekiin o Poslanikovoj, s.a.v.s., 
rijeci "zabranjeno" iznosi dva misljenja: 

prvo: da su zabranjeni ti postupci; 

drugo: da je zabranjena kupoprodaja, makarga musterija za te svrhe 
kupila. 

Oba misljenja zasnovana su na pitanju: 

"Treba li se kloniti kupoprodaje navedenih koristi ili su zabranjene 
same navedene koristi?" 
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^ Es-Sejjid Sabik 

Izbor naseg sejha jeste misljenje koje je prvo izneseno u pitanju, 
ujedno i prcvladavajuce. 

Naime, Allahov Poslanik, s.a.v.s. obavijestio ih je prvo o zabrani 
tog okoristavanja dok mu nisu spomenuli potrebu koju za tim imaju. 
Obavijestio ih je samo o zabrani kupoprodaje, nakon cega su mu kazali 
da oni time trguju zbog spomenute upotrebe. 

On im takvu kupoprodaju nije ucinio olaksicom niti im je zabranio 
spomenuto koristenje, niti je povezao zabranu kupoprodaje i dopustenost 
upotrcbljavanja. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., potom kazuje: 

"Jevreji, ubio ih Allah, kada im je Allah zabranio loj strvina, oni su ga 
topili, a zatim prodavali i zaradu koju su iz toga dobivali konzumirali." 

Razlog lezi u zabrani trgovine trijema prvospomenutim stvarima. 
One su pogan, prema misljcnju vecine islamskih ucenjaka M , tako da taj 
propis obuhvata i svaki drugi poganluk. 

Pravnici hanefijskog mezheba i zahiriti izuzimaju svc sto sadrz.i 
Serijatom odobrcnu korist te dozvoljavaju da se time trguje. Kazu: 
"Dozvoljeno je trgovanje balegom i necistim dubretom za koje postoji 
potreba da se upotrebljava u bascama i da se koristi kao gorivo i gnojivo. 
Takoder, dopusta sc trgovina svakom necisti koja daje korist u svemu sto 
nije hrana i pice, poput prljavog ulja kojim se pune rasvjetne lampe i koje 
sluzi kao sredstvo za premazivanjc. Farbe su neciste pa se uprkos tome 
njima trguje u svrhu farbanja. Postoji jos slicnih primjera - znaci, dok se 
god ne koriste kao hrana." 

M Treba poglcdati poglavlje o necistoci alkoholnih pica u prvom tomu zbirke Y'ik})us-su»na. 
Prevladava misljenje da je kupoprodaja alkoholnih pica zabranjena zbog toga sto alkoholna 
pica covjeku oduzimaju najvcci dar koji mu je Allah darovao - razum, uz druge stctnosti na 
koje smo ukazali u drugom tomu. Kada je u pitanju svinja, uz to sto je pogana, u njoj se nalazc 
stetni mikrobi koji ne umiru ni prilikom kljucanja. Ona, takoder, u scbi nosi glisru pantljicaru 
(trakavicu) koja crpi korisne sastojke hrane iz covjekovog tijela. Zabrana kupoprodaje strvi lezi 
u cinjenici da njena smrt vecinom nastupa kao rezultat bolesti, tako da bi njeno konzumiranje 
bilo stctno za zdravlje, pored cinjenice da je ljudi preziru. Zivotinje koje umru iznenadno kvarc 
se brzo uslijed zadrzavanja krvi u njima, a krv je najpodesnijc okruz.enje za razvoj mikroba 
koji ne umiru vrenjem. Zbog toga je zabranjeno konzumiranje prolivene krvi, kao i njena 
kupoprodaja, iz. istih razloga. 
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Postoji predanje preneseno preko vjerodostojnog niza prenosilaca 
da je Ibn Omer upitan o ulju u koje je upao mis, pa je rekao: "Koristite 
ga za rasvjetu i mazite njime kozu." 

Naisao je Allahov Poslanik, s.a.v.s., pored ovce koja je pripadala 
Mejmuni te uoci da je bacena mrtva. Upita: '"Zasto niste skinuli kozu, 
ustavili je i njome se okoristili?' Rekose: 'Allahov Poslanice, to je strvina.' 
Poslanik rece: 'Zabranjeno je samo njome se hraniti'." 

Znaci da je dozvoljeno upotrebljavati je /a sve sto nije ishrana i dok 
god je dozvoljeno njome se koristiti, dozvoljena je i njena kupoprodaja 
— sve dok je namjera kupoprodaje dopustena korist 65 ; 

drugo: "da se njome moze koristiti" 

Nije dozvoljena kupoprodaja insekata, zmija ili miseva, izuzev u 
slucaju da se njima koristi. 

Dopustena je kupoprodaja macaka, pcela, divljih macaka (gepard, 
leopard, ris), lavova i svega sto se upotrebljava u lovu i cije se koze 
koriste. 

Dozvoljeno je trgovanje slonovima za prenosenje tereta, te papagaja, 
paunova i ostalih ptica ljupkog izgleda, iako se ne jedu, jer slusanje 
njihovog cvrkutanja i gledanje u njih jeste dozvoljen motiv. 

Nije dozvoljena samo kupoprodaja pasa, jer je Poslanik, s.a.v.s., to 
zabranio. ( )vaj propis odnosi se na pse koji nisu dresirani. 

Kada je rijec o psima cija je nabavka dozvoljena, poput pasa cuvarai 
onih koji se koriste za zastitu usjeva, Ebu Hanifa smatra da je dozvoljena 
i njihova kupoprodaja. 



Na hadis koji prcnosi Dzabir odgovaraju time da je zabrana na sna/i bila u samom pocerku, kada 
su bili blizu toga da njeno konzumiranje proglase dozvoljenim. Kada se islam u njima uevrstio, 
on im je dozvolio da je koriste za sve, izuzev za jelo. 



^6 Es-Sejjid Sabik 

Ata i Kn-Nehai vele: "Dozvoljena je kupoprodaja lovackog psa, 
a ne i ostalih, jer Poslanik, s.a.v.s., zabranio je trgovinu psima, izuzev 
lovackim.""' 

Jc li onaj ko ga ubije duzan pladti njegovu vrijednost? Es-Sevkani 
veli: "Oni koji smatraju da je njegova kupoprodaja zabranjena kazu da 
nije obavezan platiti. A oni koji smatraju da je dozvoljena misle da je 
duzan platiti. Oni koji su rasclanili njegovu kupoprodaju rasclanili su 
i obaveznost placanja vrijednosti. Prenosi se od Malika da njegova 
kupoprodaja nije dozvoljena, ali da je placanje odstete obavezno. Od 
njega se takoder biljezi da je kupoprodaja pasa samo pokuden cin. Ebu 
1 lanifa kaze: 'Dozvoljena je kupoprodaja, a onaj ko ga unisti snosi 
odgovornost.'" 

Kupoprodaja muziCkih instrumenata 

Ovo poglavlje obuhvata trgovanje muzickim instrumentima. 

Pjesma jc u osnovi dozvoljena, a pod njome podrazumijevamo 
pjesmu koja pruz.a prihvatljivu korist, koja je halal i cije je slusanje 
dozvoljeno, a takva predstavlja vjersku dobrobit. Zbog toga je dozvoljena 
i prodaja i kupovina muzickih instrumenata, jer oni su samo prateca 
okolnost. Primjeri dozvoljene pjesme jesu: 

- pjesma koju zene pjevaju svojoj djeci za razonodu; 

- pjesma radnika i zanatlija tokom posla kako bi ublazili umor i 
medusobno se potpomogli; 

- pjevanje na veseljima radi njihova obiljezavanja; 

- pjevanje tokom praznika kako bi se pokazala radost; 

- pjesma bodrenja na dzihad. 

Takvo je pjevanje dozvoljeno u svakom dobrom poslu — radi 
ozivljavanja duha i davanja poleta radu. 

Pjesma je samo govor: ako joj je tekst lijep, lijepa je i ona, a ako je ruzan, 
ruzna je i ona. Ako iskazuje nesto sto izlazi iz okvira dozvoljenog, kao 



Biljezi ga F,n-Kn-Nesai, prenoseci ga od Dzabira. F.l-Hafi/ kaze: "Niz je prenosilaca 
pouzdan." 
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kada bi poticala strast, ili pozivala na grijeh, ili upucivala zlu, ili pruzcnom 
zabavom odvracala od pokornosti Bogu, tada nije dozvoljena. 

Ona je, daklc, sama po sebi dozvoljena, a zabranjena je samo ona 
pjesma koja izlazi iz okvira dozvoljenog. 

Na ovoj osnovi pocivaju hadisi koji govorc o njenoj zabrani. 

Dokazi njene dopustenosti jesu: 

( * t > > * 
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Prenosi se da je Aisi, r.a., usao Kbu Bekr u kucu, a kod njc su bile 
dvije djevojcice koje su pjevale i udarale u def, dak je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., bio pokrivcn svojom kosuljom. Ebu Bekr ih je ukorio, nakon 
cega je Allahov Poslanik, s.a.v.s., otkrio lice i rekao: "Pusti ih, libu Bekre, 
bajramski su dani.'"' 7 

tj*j*a*\ 

Allahov je Poslanik, s.a.v.s., otisao u jednu od svojih bitaka. Kada 
se vrario, dosla mu je jedna crna djevojka te mu je rekla: "0 Allahov 
Poslanice, ja sam se zarekJa da cu, ako te Allah zdravog vrati, pred tobom 
u def udarati i pjevati." On joj rece: "Ako si se zarekla, onda udari", pa 
je pocela udarati/'" 

- U vjerodostojnom predanju koje prcnosi velika grupa ashaba i 
tabiina stoji da su slusali pjesmu i svirku instrumenata. 

Iz reda ashaba bili su to Abdullah ibn Zubejr, Abdullah ibn Dzafer 
i drugi. 



liilje&c El-Buhari, Muslim i drugi. 

Biljeze imam Ahmed i Rt-Et-Tirmizi s pouzdanim nizym prenosilaca. 



II 

Es Sejjid Sabik 

Iz reda tabiina bili su: Omer ibn Abdulaziz, Surejh-Kadi, medinski 
muftija Abdulaziz ibn Meslema i drugi; 

treCe : "da je predmet ugovora posjedovan prilikom njegovog sklapanja, ili da za 
njega postoji odobrenje od vlasnika" 

Ako se sklopi ugovor o prodaji ili kupovini prijc odobrenja vlasnika, 
smatrat ce se neopunomocenim postupkom {el-fuduh). 

Kupoprodaja bez opunomoCenja (bej'ul-fuduli) 

To je kupoprodaja koja se sklapa za nekoga drugog, bez njegovog 
odobrenja, kao kada bi covjek prodao nesto sto posjeduje njegova zena, 
bez njenog odobrenja, ili kada bi za nju kupio neki posjed, a da mu ona 
to nije odobrila. 

Primjer za to jeste i situacija kada bi covjek prodavao posjed nekoga 
drugog u njegovoj odsutnosti, ili kupovao bez njegova odobrenja, kao 
sto se obicno desava. 

Ugovor bez opunomocenja smatra se ispravnim ugovorom, izuzev 

u slucaju da je ono cime obavezuje utemeljeno na dozvoli vlasnika ili 

njegovog pravno adekvatnog zamjenika. 69 Ako on dadne dozvolu, 

ugovor je zakljucen, a ako on ne dozvoli, ugovor propada. 

Dokaz za to je hadis: 
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Urva el-Bariki je rekao: "Poslao me je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
davsi mi jedan dinar da mu za njega kupim ovcu. Kupih za njega dvije 
ovce. Jednu prodah za dinar i donesoh mu i ovcu i dinar. On mi rece: 



Qvo misljenjc zastupaju pravnici malikijskog mezheha i Ishak ibn Rahevcjh, a tako kazuje i 
jedno od dvaju predanja safijskog i hanbelijskog mezheba. 
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'IMagodario Allah trgovinu koju si sklopio.'" 7 " 
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Prenosi sc od Hakima ibn Hizama da ga je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
poslao da mu kupi kurban za jcdan dinar. Kupio je kurban davsi za njega 
jedan dinar pa ga je prodao za dva dinara. Zatim je umjesto njega kupio 
drugu ovcu i Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., odnio i nju i dinar. Poslanik 
mu je rekao: "Allah ti trgovinu blagoslovljenom ucinio." 71 

U prvom hadisu stoji da je Urva kupio drugu ovcu i prodao je bez 
dopustenja njena vlasnika, a bio je to Vjerovjesnik, s.a.v.s. Kada mu se 
vratio i obavijestio ga, Poslanik mu je to odobrio i za njega se pomolio. 
To dokazuje ispravnost kupovine druge ovce i njene prodaje. 

Ujedno, to je i dokaz da je legalno da covjek kupuje i prodaje 
vlasnistvo drugoga bez njegove dozvole. 

Kupoprodaja se temelji na odobrenju vlasnika samo ako postoji 
bojazan da ce tim postupkom vlasnik biti ostecen. 

U drugom hadisu stoji da je Hakim prodao ovcu nakon sto ju je 
kupio i nakon sto je ona postala Poslanikovo, s.a.v.s., vlasnistvo. Zatim 
mu je kupio drugu ovcu ne trazeci njegovo odobrenje. Poslanik, s.a.v.s., 
odobrio mu je taj postupak, naredio mu da zakolje ovcu koju je donio i 
pomolio se za njega. To pokazuje da je prodaja prve ovce, kao i kupovina 
druge, ispravna. Da nije ispravna, Poslanik bi je prezreo i naredio bi mu 
da ponisti kupoprodajni dogovor; 



Biljczi El-Buhari. 

I'renose Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi. 




g D F.s-Sejjid Sabik 

cetvrtO: "Da je predmet ugovora moguCe isporuciti, i zakonski i fizicki" 

Kupoprodaja stvari koje se ne mogu dostaviti nijc ispravna, poput 

kupoprodaje ribe u vodi. 

, > * f 
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Ibn Mesud prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rckao: "Ne kupujte ribu 
u vodi, jer to je rizik." 72 

Hadis prenosi i Imran ibn Husajn, neposredno od Vjerovjesnika, 
s.a.v.s. 

Postoji predanje o zabrani kupoprodaje nepoznatog plijena ronioca, 
a pod dm podrazumijevamo da covjek koji uobicajeno roni u moru za 
uslugu drugima kaze: "Ono sto izvadim ovaj put tvoje je za toliku i toliku 
cijenu." 

Isto se odnosi i na mladunce u utrobi majke. 

Tu spada i prodaja odbjegle ptice ciji povratak na prebivaliste nije 
uobicajen. Ako je njen povratak prebivalistu uobicajen, makar i nocu, 
kupoprodaja takoder nije dozvoljena, prema vecinskom misljenju uleme, 
jer je Poslanik, s.a.v.s., zabranio covjeku da prodaje ono sto se kod njega 
ne nalazi. Izuzetak su pcele. 73 

Kod pravnika hanefi jskog mezheba takva je kupoprodaja dozvoljena, 
jer postoji mogucnost isporuke. Oni, takoder, izuzimaju pcele. 

U ovo poglavlje spada kupoprodaja prilikom oplodavanja z.cnki 
zivotinja od plodnog muz.jaka, odnosno kupoprodaja njegove plodne 
vode. Rijec je o muzjaku bilo koje zivotinje: konja, ili deve, ili koze. 
Ovakvu kupoprodaju zabranio je Poslanik, s.a.v.s., prema predanjima El- 
Buharija i drugih, jer nije posrijedi uredena stvar, niti poznata, niti ju je 
moguce isporuciti. 



12 Hadis biljezi Ahmed. 

71 Trojica velikana dozvoljenim smarraju trgovinu svilenim hubama i pcelama izdvojenim iz 
sranica, ako su one zarvorene u svojim kosnicama. Misljenja su da se moze vrsiri kupoprodaja 
obiju vrsta, za razliku od Ebu I Ianifc. 
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Vecina islamskih pravnika smatra da je trgovanje muzijakovom 
plodnom vodom /abranjeno, bilo da je ono u obliku kupoprodaje i Li 
i/najmljivanja, a da nista lose nema ako je u pitanju usluga — davanje 
plodnog muzjaka radi oplodnje, bez ikakvog obavezivanja uvjetima. 

Ncki kazu: "Dozvoljeno je iznajmiti plodnog muzjaka na unaprijed 
odrcdcni period radi oplodnje zenke." Takvo misljenje zastupaju El- 
Hasan i Ibn Sirin. 

To misljenje preneseno je od imama Malika, a isti stav zastupaju i 
pravnici safijskog i hanbelijskog mezheba. 

Isti propis odnosi se i na prodaju mlijeka u vimenu, prije nego sto 
bude izmuzeno, jer u tome postoji rizik i nepoznavanje kupoprodajnog 
artikla. 

Ks-Sevkani veli: "Izuzetak je ako covjek prodaje odredenu kolicinu 
tog mlijeka pa kaze: 'Prodajem ti litru mlijeka moje krave.'" 

Hadis dokazuje da je to dozvoljeno, jer su rizik i nepoznavanje 
otklonjeni. 

Takoder, izuzima se mlijeko dojilje. Njegova je kupoprodaja, zbog 
postojanja potrebe, dozvoljena. 

Isto tako, nije dozvoljena kupoprodaja vune na ledima zivotinje, jer 
je njena isporuka otez.ana mijesanjem robe, koja se prodaje, s onim sto 
nije trazeno. 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s. da se 
prodaje hurma, dok ne sazrije, i vuna na ledima, i mlijeko u vimenu, i 
maslo u mlijeku." 74 

( )no sto je zakonski onemoguccno isporuciti, kao sto je zalozena ili 
uvakufljena imovina, njegova se kupoprodaja ne moze zaceti. 

Na ovu se zabranu nadovezuje i odvajanje, pri prodaji, zivotinje od 
njenog mladunceta, jer je Poslanik, s.a.v.s., zabranio mucenje zivotinja. 

Neki islamski pravnici takav cin dozvoljavaju, povodeci se za 
dopustenoscu klanja, sto je prioritetnije od zabrane mucenja zivotinja. 

Kada je rijec o kupovini duga, vecina islamskih pravnika smatra da 
je dozvoljeno kupiti dug od onoga koji duguje (duznika). 

71 Hadis biljezi Hd-Darekutiii. 
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^ Es-Sejjid Sabik 

Medutim, kupovina duga od onoga ko nije duznik, prema misljenju 
hanefijskih, hanbelijskih i zahirijskih pravnika, nije ispravna, jer prodavac 
ga nije u mogucnosti isporuciti. Ako se i uvjetuje duzniku da ga isporuci, 
takoder nije dozvoljena, jer uvjetovanje isporuke nekome ko nije prodavac 
jeste kvaran uvjet kojim kupoprodaja postaje neispravna; 

petO: "da su i roba i vrijednost (novCani iznos) poznati" 

Ako su oba cinioca nepoznata, ili ako jc jedan od njih nepoznat, 
kupoprodaja necc biti ispravna zbog mogucnosti obmane. 

Saznanjc* o robi dovoljno je steci promatrajuci je, makar se i ne 
z.nala njena kolicina, kao sto je slucaj u prodaji nasumce (duture). 

Medutim, kolicina i svojstvo robe koja je pod garancijom moraju 
biti poznati objema stranama ugovora. 

Poznati moraju biti i svojstvo i kolicina i rok isplate novcane 
naknade. 

Kada je rijec o kupoprodaji robe koja nije prisutna na mjestu 
sklapanja ugovora, zatim onoga cije bi razgledanje bilo naporno i stetno 
tc kupoprodaja nasumce - sve ove vrste kupoprodajc imaju svoje propise 
koje cemo spomenuti u tekstu koji slijedi: 

Kupoprodaja robe koja nije prisutna na mjestu sklapanja ugovora 

Dozvoljena je kupoprodaja robe odsutne s mjesta ugovora, uz uvjet 
da bude opisana tako precizno da bi se o njoj dovoljno znalo. 

Zatim, ako bi se roba obznanila kao podudarna opisu, kupoprodajni 
akt bio bi obavezan, a ako bi roba bila u suprotnosti s opisom, ona strana 
ugovora koja je nije vidjela imala bi pravo izbora na produz.enje ugovora 
ili njeno vracanje. U tome jednaka prava imaju i prodavac i kupac. 

Postoji predanjc od Ibn Omera, r.a., u kojem stoji da je rekao: 
"Kupio sam od Osmana, vladara pravovjernih, neku imovinu u Dolini 
za imovinu na Hajberu koja je njemu pripala." 75 



" Biljeze ga EI-Buhari i drugi. 



JBtttk 

w 

FIKHUS-SUNNE 53 

> . > > 

Prenosi Kbu Hurejra, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj 
ko kupi nesto sto nije vidio ima pravo izbora nakon sto ga vidi." 76 

Kupoprodaja robe cije je zagledanje naporno i stetno 

Dozvoljcna jc kupoprodaja skrivcnih stvari, ako se opisu ili ako su 
njihova svojstva poznata iz svakodnevnc prakse i uobicajenosti. 

Primjer takvih stvari jeste konzervirana hrana, lijekovi zapakovani u 
kutijice, boce s kiseonikom, limene kante benzina, plinske boce i slicne 
stvari koje se otvaraju samo prilikom upotrcbc, zbog stctc i napora koje 
bi njihovo otvaranje moglo prouzrokovati. 

U ovaj odjeljak spadaju i plodovi skriveni u zemlji, poput mrkve, 
repe, krompira, kozlaca, luka i drugih plodova takve vrste. Njihova 
kupoprodaja nije moguca vadenjem odjednom, zbog n;ipora koji bi 
podnijeli vlasnici takve robe, niti je moguce prodavati je na malo, zbog 
nelagode i teskoce koju takva prodaja nosi. Uz sve to, postoji mogucnost 
da bi se roba mogla pokvariti ili biti ostecena. 

Obicno se takva roba prodaje posredstvom dogovora o prostranim 
njivama ciji se skriveni usjevi mogu prodati samo u stanju u kojem jesu 
(u zemlji). 

Ako se objelodani da se prodajni artikJ razlikuje od istovrsnih 
uzoraka u velikoj mjeri, tako da bi to uzrokovalo stetu jednoj od dvaju 
strana ugovora, postavila bi se mogucnost izbora: ako zeli, ostecena 
strana produzit ce ugovor, a ako zeli, raskinut ce ga. Takav slucaj imamo 
u primjeru kada covjek kupi jaje, a zatim sazna da je pokvareno, ima 
pravo na izbor: zadrzati ga ili vratiti, kako ne bi bio ostecen. 77 

76 Biljczc ga Hd-Darekutni i F.l-Bejheki. U nizu prenosilaca nalazi se i Ibrahim el-Kurdi, a on jc 
slaba karika u nizu prcnosenja hadisa. 

"Ovakvomisljenjezastupajupravnici malikijskogmezheba,a Ibn el-Kajjim, w svomc djclu / 'lamul- 
muvekki'ina, takav stav smatra ispravnim. Medutim, vecina vidi neispravnost kupoprodaje u 
torn slucaju, zbog obmane i ncznanja o robi, sto je zabranjeno. Pravnici hanef'ijskog mezheba 
dozvoljavaju takav oblik trgovanja i daju pravo iz.bora nakon videnja. 
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Kupoprodaja nasumce (duture) 

Termin e/-cify%af (nasumce, cluture) oznacava kupoprodaju robe cija 
kolicina nije detaljno poznata. 

Ovaj vid trgovine bio je uobicajen medu ashabima u doba Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s. Ucesnici kupoprodaje sklapali bi ugovor o videnoj robi 
cija bi kolicina mogla biti poznata samo prema pretpostavci i procjeni 
strucnjaka i poznavalaca za koje se zna da tacno odreduju i rijetko 
grijese. 

Ako bi strucnjak i procijenio da postoji rizik, bilo je jednostavno s 
tim se pomiriti, obicno zbog manjka. 

Ibn Omer, r.a., veli: "Prodavali bi hranu duture na kraju pijace, pa 
im je Poslanik, s.a.v.s., zabranio da je prodaju dok je ne bi prenijeli." 

Poslanik, s.a.v.s., odobrio im je prodaju duture, a zabranio im je 
samo prodaju prije prenosenja. 

Ibn Kudama kaze: "Dozvoljena je prodaja na veliko i duture, a 
nije nam poznato da o tome postoji spor, ako i prodavacu i kupcu nije 
poznata kolicina robe"; 

sestO: "da je roba preuzeta, ako ju je stekao razmjenom" 

Ovdje postoje detalji koje cemo navesti u sljedecem: 
dozvoljena je prodaja naslijeda, oporuke, zaloga i onoga sto u posjed 
nije doslo razmjenom prije i nakon preuzimanja. 

Takoder, kupcu je dozvoljeno prodati, ili pokloniti, ili postupiti s 
kupljenom stvari na bilo koji legalan nacin, ali nakon njenog preuzimanja. 
Medutim, ako je nije preuzeo, dozvoljeno mu je njome raspolagati na sve 
propisane nacine, izuzev prodaje. 

Razlog sto njome moze raspolagati na svaki nacin, izuzev prodati 
je, jeste cinjenica da kupac postaje vlasnik robe samim zakljucenjem 
ugovora i ima pravo sa svojim vlasnistvom ciniti sto god zeli. 
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K.aze Ibn Omer: "Prema praksi Poslanika, a.s., ono sto se prilikom 
sklapanja ugovora dogovori, uz prisutnost obiju strana, pripada 
kupcu."™ 

Medutim, prodaja robe prije preuzimanja nije dozvoljena, jer 
postoji mogucnost da bude unistena kod prvog prodavaca, tako da bi 
kupoprodaja bila rizicna, a kupoprodaja s rizikom nije ispravna, svejedno 
je li rijec o nekretninama 79 ili pokretnoj imovini, i svejedno je li kolicinski 
odredena ili je prodana duture. 




Hakim ibn Hizam je pitao: '"() Allahov Poslanice, kupujem raznu 
robu. Koja mi je od nje dozvoljena, a koja zabranjena?' Poslanik mu 
odgovori: 'Kada nesto kupis, ne prodaji ga dok ga ne prcuzmcs.'" 8 " 

Hl-Buhari i Muslim biljeze: "Ljudima u doba Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., bilo je zabranjeno, kada bi hranu kupili duture, prodavati je na 
istome mjestu, sve dok je ne bi smjestili u spremista." 

Iz ovog se pravila izuzima dozvola kupoprodaje novca, jedan za 
drugi, prije preuzimanja. 

Pitao je Ibn Omer Poslanika, s.a.v.s., o kupovini deve za dinare 
i uzimanju dirhema u zamjenu za njih, pa mu je Poslanik, s.a.v.s., to 
dozvolio. 

Znacenje termina el-kabd (preuzimanje) 

Preuzimanje, kada je rijec o nekretninama, realizira se njihovim 
izrucivanjem onome na koga prelazi vlasnistvo, na nacin na koji bi 
ih mogao koristiti onako kako se podrazumijeva: sijanjem zemlje, 
nastanjivanjem kuca, koristenjem hladovine drveca ili ubiranjem njihova 
ploda i slicno. 

1 * Ovo predanje biljezi lil-Buhari. 

Popur zemlje, sranova, vrtova i drveca. 
*" I Iadis biljeze Ahmed, El-Uejheki i Ibn Hibban. 
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Preuzimanje pokretne robe, poput hrane, odjece, stoke i slicnih 
stvari, realizira se na sljedece nacine: 

prvi: mjerenjem ili vaganjem kolicine, ako je posrijedi kolicinski 
odredena roba; 

drugi: njenim prenosenjem s mjesta, ako je rijec o prodaji duture; 

treci: ako nije rijec o nijednoj od navedenih vrsta trgovine, uzet ce 
se u obzir obicaj. 

Dokaz da se preuzimanje pokretne imovine realizira mjerenjem 
kolicine jeste hadis u kojem stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao Osmanu 
ibn Affanu, r.a.: 



"Ako si odredio mjeru, onda mjeri."" 1 

Ovo je, ujedno, i dokaz da je mjerenje obavezno, ako je odredivanje 
mjerom uvjetovano. Isto se odnosi i na vaganje, jer zajednicko im je 
to sto i jedno i drugo predstavljaju normu u odredivanju stvari. Prema 
tome, obavezno je da se primanje svake kupljene odredene robe realizira 
njenim mjerenjem, svejedno da li je rijec o hrani ili necemu drugom. 

Dokaz da je prenosenje kupljene robe s mjesta obavezno jeste 
predanje od Ibn Omera, r.a., koji kaze: "Kupovali smo duture hranu od 
jahaca, pa nam je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio da je prodajemo dok 
je ne prenescmo s mjesta." 

Ovo se ne odnosi samo na hranu, nego obuhvata i hranu i druge 
vrste robe, poput pamuka, lana i slicnih stvari, ako se duture prodaju, jer 
medu njima nema razlike. 

U ostalim vrstama kupoprodaje o kojima ne govori zakonodavni 
tekst (ajeti i hadisi) postupa se prema obicaju ljudi i njihovoj praksi u 
medusobnim odnosima. 

Prema tome, postupili smo prema zakonodavnom tekstu i vratiJi 
se obicaju u pitanjima o kojima ne postoje tekstovi iz Bozije knjige i 
korpusa Poslanikove tradicije. 



Biljezi ga Hl-Buhari. 
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Razlog obaveznosti preuzimanja robe 

Razlog zabrane prodavanja robe prije njenog preuzimanja uglavnom 
je pojasnjen u prethodnim redovima. 

Ako je prodavac prodao robu, a kupac je nije preuzeo, za nju garantira 
prodavac, tako da u slucaju njenog unistenja gubitak snosi on, a ne kupac. 
Ako je kupac u takvim okolnostima proda i na njoj zaradi, zaradio je od 
necega za cije unistenje ne snosi odgovornost. Autori hadiskih zbirki 
o tome biljeze predanje u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
zabranio prodaju robe ako se za nju ne garantira. 

Kupac koji proda robu koju je kupio, prije nego sto je preuzme, 
nalik je onome ko drugome plati odredenu sumu kako bi umjesto nje 
uzeo veci iznos, uz to se posluzivsi lukavstvom za ostvarivanje svoga cilja, 
ubacujuci robu izmedu dva ugovora. Takav postupak nalik je kamati. 

Protumacio je to i Ibn Abbas, r.a., kada je bio upitan o uzroku 
zabrane prodavanja robe koja nije preuzeta, kazavsi: "To je zamjena 
dinara za dinare i hranu, uz odgodu." 

Uzimanje svjedoka pri sklapanju kupoprodajnog ugovora 

Allah, dz.s., naredio je da se pri sklapanju kupoprodajnog ugovora 
uzmu svjedoci, rekavsi: 



Imperativ uzimanja svjedoka ovdje dolazi kao preporuka i 
upucivanje na nesto sto sadrzi korist i dobro, a ne kao duznost, kako 
smatraju pojedini islamski pravnici." 1 



" 2 Kl-Bekara, 282. 

10 Mcctu one koji smatraju da jc uzimanje svjedoka pravna obaveza u svakom slucaju, makar 
se radilo i o najsitnijim stvarima, spadaju Ata i Rn-Nehai, a F.bu Dzaftr et-Taberi takav stav 
smatra prevladavajucim. 




"Navedite svjedoke i kada kupoprodajne ugovore zakljucujete, i 
neka ne bude oitecen ni pisar, ni svjedok." 82 



gg Es-Sejjid Sabik 

El-Dzesas u djelu Ahkamul-Kur'an kaze: "Medu islamskim 
pravnicima nema spora da je naredba o zapisivanju, uzimanju svjedoka 
i jamstvu, koja je navedena u ovom ajetu, preporuka i uputa ka necemu 
sto nam nudi srecu, dobrobit i predostroznost za vjeru i ovaj zivot, i da 
nista od toga nije obaveza. 

Kasnije generacije muslimanske zajednice prenijele su od svojih 
prethodnika ugovore o pozajmljivanju, kupovini i prodaji u svojim 
gradovima, ugovore bez uzimanja svjedoka. Iako su islamski pravnici 
njihovog doba znali za te ugovore, nisu ih kudili. Da je uzimanje svjedoka 
serijatska duz.nost, ti pravnici ne bi izostavili prijckor onoga ko ne bi 
uzeo svjedoke, ako bi za njega znali. 

U tome imamo dokaz da su oni to smatrali preporukom. Ta praksa 
traje od vremena Vjerovjesnika, s.a.v.s., do danasnjih dana. Da su ashabi 
i tabiini uzimali svjedoke prilikom svojih prodaja i kupovina, to bi se 
neposredno prenijelo i razglasilo, a onaj ko bi izostavio svjedoke bio bi 
ukoren. 

Posto ne postoji opcepoznato predanje o njihovom uzimanju 
svjedoka niti o pojavi neodobravanja ljudima koji bi ih izostavili, time 
se potvrduje da su i zapisivanje i uzimanje svjedoka prilikom ugovora o 
pozajmljivanju i kupoprodajama neobavezni." 

Kupoprodaja na kupoprodaju 

Zabranjena je kupoprodaja na kupoprodaju, prema predanju: 

Ibn Omer prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Neka niko od 
vas ne prodaje na stetu prodaje svoga brata." 8 ' 1 

Elm Hurejra, r.a., veli da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Neka covjek 
ne trguje na stetu trgovine svoga brata."" 5 

Bilje/c gii Ahmed i Rn-Kn-Nesai. 
" s Itiljeze ga Rl-Buhari i Muslim. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

"Ako neko kupi od dvojice ljudi, prodaja pripada prvome od 
njih." w ' 

Formu takvc prodajc opisuje En-Nevevi: 'To je kada neka osoba 
prodajc robu pod uvjetom slobode izbora kupca, a zatim dode druga 
osoba nudeci kupcu da raskinc ugovor kako bi mu ona prodala robu 
slicnu onoj koju je trazio, ali za nizu cijenu. 

Primjer kupovine na drugu kupovinu jeste kada prodavac ima 
mogucnost izbora, pa mu neki ljudi ponude raskid prvog ugovora da bi 
oni od njega kupili za vecu sumu ono sto je on vec prodao. 

Takav postupak u slucaju prodaje ill kupovine jeste gresan i 
zabranjen cin. 

Medutim, ako neko jednoj od strana ugovora naknadno pride, i 
ovaj proda ili kupi, kupoprodajni ugovor bit ce vazeci, prema misljenju 
pravnika safijskog i hanefijskog mezheba, kao i nekih drugih islamskih 
pravnika. Prema misljenju Davuda ibn Alija, vodeceg autoriteta zahirija, 
taj ugovor ne vrijedi. Od imama Malika, u vezi s ovim pitanjem, postoje 
dva predanja." 

Medutim, nadmetanje u kupoprodaji (drazba) razlikuje se od toga. 
Ona je dozvoljena, jer ugovor jos nije zakljucen. Potvrdeno je da je 
Poslanik, s.a.v.s., nudio neku robu govoreci: 

"Ko ce dati vise?" 

Ako neko kupi od dvojice ljudi, prodaja Ce pripasti prvome od njih 

Ako neko kupi nesto od jednog covjeka, a zatim istu stvar kupi 
od nekoga drugog, druga kupoprodaja nema pravnog uporista, vec je 
nistavna. Naime, on je prodao stvar koju ne posjeduje, zbog toga sto je ona 



* Ahmed, £n-En-Nesai, Ebu Davucli Et-Et-Tirmizi biljczc hadis. 
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postala vlasnistvo prvog kupca. Nema razlike ako je druga kupoprodaja 
zakljucena u periodu slobodnog izbora ili nakon njegova prestanka, jer 
roba je iz njegova vlasnistva izisla samim cinom kupoprodaje. 

< JjSM ^ jUj si p O :JG |iLij ill JJ> ^ j*- "•>— 

Prenosi se od Semure da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Kada zenu 
zaprose dvojica staratelja, ona pripada prvome od njih, i kada covjek 
kupi robu od dvojice, prodaja ce pripasti prvome od njih." 

PoveCanje cijene na ime odgode pladanja 

Dozvoljeno je prodati robu po trenutnoj cijeni, kao sto je dozvoljeno 
prodati je po cijeni odgodenog placanja. Dozvoljeno je i da se jedan 
iznos plati odmah, a jedan kasnije, ako postoji obostrano zadovoljstvo. 

Ako je placanje odgodeno i prodavac povisi cijenu zbog odgode 
placanja, dozvoljeno je i to, jer rok isplate ima svoj udio u cijeni. 

Tako misle pravnici hanefijskogi safijskogmezheba, te Zejd ibn Ali 
el-Muejjidbillahi, kao i vecina islamskih ucenjaka iz oblasti prava, zbog 
brojnih presudnih argumenata o dopustenosti spomenutog. Prema Es- 
Sevkaniju, ovo je misljenje prevladavajuce. 

DopuStenost posredovanja 

Imam El-Buhari veli: "Ibn Sirin, Ata, Ibrahim i El-Hasan ne vide 
nista lose u mesetarenju." 

Ibn Abbas, r.a., kazuje: "Nema nista lose u tome da prodavac kaze: 
'Prodaj ovu kosulju, pa sto bude vise od tolike i tolike cijene,- pripada 
tebi.'" 

Kaze Ibn Sirin: "Ako mu prodavalac kaze: 'Prodaj za toliko, sto 
bude zarade - tvoje je', ili '...dijelimo popola', u tome nema nista lose." 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje: 
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Muslimani postuju medusobne uvjctc' 



Prisilna kupoprodaja 



Vecina islamskih pravnika uvjctujc da strana u ugovoru mora imati 
slobodu izbora prilikom prodaje svojc robe. Ako ona bude bespravno 
prisiljena na prodaju svoje imovine, kupoprodaja ce biti nistavna, jer 
Allah, dz.s., kaze: 



"Moj ummet nece odgovarati za nenamjernu pogresku, zaborav i 
djclo na koje je prisiljen.'" JU 

Medutim, ako osoba bude prisiljena na prodaju svoje imovine s 
pravom, u torn ce slucaju kupoprodaja biti valjana. 

Primjerice, ako covjek bude prisiljen na prodaju kuce radi sirenja 
puta, dzamije ili mezarja, kupoprodaja vrijedi. 

Isti je slucaj i ako bude prisiljen na prodaju neke robe da bi vratio 
dug kojim je opterecen, ili kako bi izdrzavao zenu ili roditelje. U ovakvim 



" 7 Biljczc ga Ahmed, Ebu Davud i El-Hakim, prenoseci ga (id F.bu Hurcjrc. Spominje ga i El- 
Buhari bez seneda. 

""Trgovanje^vakiugdvor kojim se zelipostici zarada, poput ugovora o kupoprodaji, iznajmljivanju, 
poklanjanju uz naknadu, jcr u svcmu tome, premaobicajima ljudi, zeli se postici naknada, nista 
drugo. Na osnovu toga, termin "trgovanje" obuhvatniji je od termina "kupoprodaja". 

*" En-Nisa, 29. 

'"' Biljcze ga: Ibn Madza, Ibn Hibban, Kd-Harekutni, Et-Tabcrani, El-Bcjhcki i El-I lakim. Postoji 
spor o tome da li je niz prenosilaca dobar ili slab. 




"... ali, dozvoljeno vam je trgovanje" 11 uz obostrani pristanak 

Poslanik, s.a.vs., kazuje: 



' * " t * * 

"Kupoprodaja moze biti samo uz obostrano zadovoljstvo." 




W 
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i slicnim slucajevima kupoprodaja ce biti valjana zato sto se prednost 
dajc volji Serijata nad voljom pojedinca. 

Abdurrahman ibn Ka'b veli: "Muaz ibn Dzcbel bio je velikodusan 
mladic. Nije ni u cemu skrtario. Zaduzivao se sve dok mu sav imetak 
u dug nijc uronio. Otisao je Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa ga je zamolio da 
razgovara s onima kojima je duzan. Da su ikome oprastali dug, oprostili bi 
ga Muazu, zbog Allahovog Poslanika, s.a.v.s. Prodao je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., svu njegovu imovinu tako da je Muaz ostao bez icega." 

Prodaja iz prijeke potrebe 

Ponekad je covjek prinuden prodati nesto sto posjeduje zbog duga 
koji ima ili zbog neke od zivotnih potreba. Covjek prodaje ono sto 
posjeduje za manje od njegove stvarne vrijednosti zbog neophodnosti 
situacije. Ovakva kupoprodaja, iako pokudena, dozvoljena je i ne 
ponistava se. 

Ono sto se propisuje u takvim situacijama jeste to da se pruzi 
pomoc osobi koja je u potrebi i da joj se dadne zajam dok se ne oslobodi 
tjeskobe u koju je zapela. 

Postoji o tome hadis koji prenosi nepoznat covjek. Zabiljezen je u 
Ebu Davudovoj zbirci, a prenosi ga neki starac iz plcmena Benu Temim. 
Kaze: 

"Alija ibn Ebu Talib odrzao nam je hutbu, rekavsi: 'Doci ce ljudima 
tesko vrijeme, kajat ce se imucnik zbog onoga sto posjeduje, a ne bi 
trebao tako postupati.'" 

Allah, dz.s., kaze: 

"I ne zaboravite dajedni prema drugima velikodusni budete." 91 

Ugovori s prinudenicima sklapaju se, premda je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
zabranio kupoprodaju s prinudenom osobom, kupoprodaju s rizikom i 
kupoprodaju plodova prije nego sto izrastu. 



Kl-Bckara, 237. 
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Prodaja u bijegu 

Ako se covjek boji da ce neki nasilnik nasrnuti na njegov imetak te 
objavi da ce ga prodati, bjezeci pred tim nasilnikom, i sklopi kupoprodajni 
ugovor, ispunjavajuci sve njegove uvjete i osnove, taj ce ugovor biti 
nistavan, jer strane ugovora nisu imale namjeru kupoprodaje. Na njih se 
gleda kao da su se salile. 

Neki kazu: "Taj je ugovor valjan, jer ispunjava sve uvjete i osnove 
kupoprodaje." 

Ibn Kudama veli: "Kupoprodaja u bijegu nistavna je." 

Ebu Hanifa i imam Es-Safi kazu: "Ugovor je valjan, jer je 
kupoprodaja sklopljena po svojim osnovama i pod svojim uvjetima, ne 
sadrzavajuci nista sto bi je ponistilo. Ako bi se strane ugovora dogovorile 
postavljajuci uvjet koji bi ponistavao kupoprodaju, zatim sklopile ugovor 
be/ uvjeta, smatralo bi se da nisu imale namjeru kupoprodaje, tako da bi 
ugovor bio nistavan, kao da su ga sklopile u sali." 

Kupoprodaja s izuzimanjem unaprijed odredene stvari 

Dozvoljeno je da covjek proda neku robu, a da iz nje i/uzme 
odredeni dio. Recimo da proda vise stabala, izuzimajuci jedno, ili da proda 
vise stanova, izuzimajuci jedan od njih, ili komad zemlje, izuzimajuci iz 
njega odredeni dio. 

Prenosi Dzabir da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio prodaju zita 
u klasu, voca na stablu i izuzimanje iz prodane stvari - izuzev da je 
unaprijed odreden dio. 

Ako osoba izuzme nepoznat, neodreden dio kupoprodajnog 
predmeta, kupoprodaja nece biti valjana, zbog toga sto je u torn slucaju 
kupac neupucen, a postoji i mogucnost prevare. 



£^ Es-Sejjid Sabik 

Precizno mjerenje i vaganje 

Allah, dz.s., narcctuje da se pravilno mjeri i vaga, te kaze: 

"...i da krivo na litru i kantaru ne mjerite..." 92 

Allah takodcr veli: 

"Napunite mjeru kad mjerite na litru i pravo mjerite na kantaru! To 
je bolje i posljedice su Ijepse." 93 

Allah, dz.s., zabranjuje poigravanje s mjcrom i vagom i zakidanje na 
njima, kazujuci: 

"Tesko onima koji pri mjerenju zakidaju, koju punu mjeru uzimaju 
kad od drugih kupuju, a kad drugima mjere na litar ili na kantar 
- zakidaju. Kako ne pomisle da ce ozivljeni biti na Dan veliki, na 
Dan kada ce se ljudi zbog Gospodara svjetova dici." 94 

Poieljno je pustiti vagu da prevagne 

Suvcjd ibn Kajs veli: "Mahrefa el-Abdi i ja povukli smo tkaninu iz 
Hedzera i donijeli je u Meku. Dosao nam je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
hodajuci. Cjenkali smo se oko nekih salvala te smo mu ih prodali. Bio 
je i neki covjek koji je vagao uz nadoknadu, pa mu je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 




n F.l-F.n'am, 152. 

1,3 El-Isra, 35. 

" 4 Kl-Mutaffifun, 1-6. 
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'Vagaj i pusti d a pretegne.'" 95 

Popustljivost pri kupoprodaji 

'..»./- . — *.. e . . ' ' . , 

Prenosi Dzabir da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Neka se 
Allah smiluje velikodusnom covjeku - velikodusnom i kad prodaje, i kad 
kupuje, i kad zahtijeva." % 

RiziCna kupoprodaja 

Rizicna kupoprodaja (bej'ul-garar) 1 ' 1 jeste svaka kupoprodaja koja 
sadrzi neupucenost ili u sebi nosi rizik i kockanje. Zakonodavac je takvu 
kupoprodaju zabranio i dokinuo. 

En-Nevevi kazuje: "Zabrana rizicne kupoprodaje jeste jedan od 
temelja islamskog prava koji obuhvata veoma mnogo pitanja." 

Iz rizicne kupoprodaje izdvajaju se dvije stvari: 

prva: ono sto u kupoprodajni predmet ulazi kao prateca pojava 
(neodvojivi dio), cijim bi izdvajanjem kupoprodaja bila ponistena, kao 
sto je prodaja temelja gradevine, kao njenog neodvojivog dijela, ili 
mlijeka u vimenu, kao pratece pojave kod muzara; 

druga: ono sto se obicno zanemaruje, ili zbogtoga sto je simbolicno, 
ili zato sto ga je tesko prepoznati i odrediti, poput ulaska u mokri cvor 
uz naknadu, usprkos tome sto se ljudi razlikuju o pitanju provedenog 
vremena u njemu i kolicini potrosene vode. Isto je i s pijenjem vode iz 
rezervoara i ogrtacem nadjevenim pamukom. 

Zakonodavac je nasiroko obrazlozio slucajeve u kojima se pojavljuje 
rizicna kupoprodaja. 

Btljeie ga: Et-Et-Tirmizi, En-En-Nesai i Ibn Mad/a. Ht-Ht-Tirmizi kaze da jc hadis hasen-sahib 

(dobar-vjerodostojan). 

Biljeze ga El-Buhari i Et-Et-Tirmizi. 

( )dnosno, kupoprodaja uz obmanu ili prevaru za koju sc ocekuje da ce izazvati nezadovoljstvo 
nakon razotkrivanja. Smatra se bespravnim konzumiranjcm tude imovine. 



Es Sejjid Sabik 

Neophodno je poznavati nekc vrste kupoprodaja koje su bile 
prisutne u neznabozackom, predislamskom periodu. 

/. Zabrana kupoprodaje kamencicem (el-has a) 

Neznabosci su sklapali ugovore za zemlju cija povrsina nijc bila 
prccizirana, a /atim bi bacali kamencic - kada bi se zaustavio, na mjestu 
gdjc bi stao bila bi krajnja linija prodane zcmlje. 

2. Zabrana kupoprodaje robe ronioca 

Kupovali su od ronioca plodove mora koje bi on prilikom ronjenja 
pronasao. Obavezivali bi ucesnike kupoprodaje ugovorom, tako da je 
kupac morao platiti cijenu makar ronilac nista ne ubrao, a prodavac je 
davao ono sto bi pronasao, makar dostizalo mnogostruko vecu vrijednost 
od one koju bi uzeo. 

Ova se kupoprodaja naziva darbetul-gavvas (kupoprodaja robe 
ronioca). 

3. Kupoprodaja nepristiglog proi^poda (en-nitad-%) 

Radi se o ugovoru o kupoprodaji stocnih proizvoda prije njihova 
pristizanja. U tu vrstu kupoprodaje spada i kupoprodaja mlijeka u 
vimenu. 

4. Kupoprodaja dodirom (el-mulamesa) 

Jedan drugom dodirnuli bi odjecu ili robu, pa bi time kupoprodaja 
postala obavezom, bez znanja o stanju robe i bez obostranog 
zadovoljstva. 

5. Kupoprodaja odbacivanjem (el-munabe^a) 

Obje strane ugovora odbacivale bi ono sto bi imale, cineci to kao 
potvrdu neminovnosti ugovora, bez njihovog obostranog zadovoljstva. 

6. Kupoprodaja mubranog usjeva (el-muhakala) 

To je prodaja neubranog usjeva za odredenu mjeru hrane. 

7. Kupoprodaja neubranog voca (el-mu^abena) 

Podrazumijevala je prodaju plodova s palminog stabla za tovar 
drugih plodova. 
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8. Kupoprodaja ne^relib plodova (el-muhadara) 

Ocitovala se u prodaji zelenih plodova prije njihova sa/rijevanja. 

9. Kupoprodaja vune neoshi^ene s ^ivotinjskih leda 

1 0. Kupoprodaje masla u mlijeku 

/ /. Kupoprodaja ^acelog mrodenog mladuncela (habelul-habela) 

U hadiskim zbirkama Bl-Buharija i Muslima stoji da su neznabosci 
prcdislamskog pcrioda kupovali za klanjc mladuncad stconc z.ivotinjc. 
Kupovali su ono sto ce deva oteliti i ono sto ce oteliti ona koja jc u 
stomaku. 

( )vakve i slicne kupoprodaje Zakonodavac je zabranio zbog rizika i 
ncupuccnosti u kupoprodajni prcdmct. 

Zabrana kupovanja otetih i ukradenih stvari 

Muslimanu jc zabranjeno kupovati stvar za koju zna da jc bcspravno 
oduzeta njenom vlasniku. Naime, njeno bespravno oduzimanje prenosi 
vlasnistvo iz ruku pravog vlasnika, tako da bi kupovina takvc stvari 
prcdstavljala kupovinu od onoga ko ncma pravo na vlasnistvo. Uz to, taj 
cin sadrz.i potporu grijehu i nasilnistvu. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Onaj ko kupi ukradenu robu, znajuci da je ukradena, ucestvuje u 
grijehu i sramoti krade.'" ,K 

Prodaja grozda onome ko 6e ga koristiti za proizvodnju vina i 
prodaja oruzja onome ko 6e izazivati nerede 

Nijc dozvoljeno prodati groz.de nekome ko ce ga koristiti za 
spravljanje alkoholnog pica niti prodavati oruzje koje ce se koristiti za 
izazivanje smutnje, ni ratnim protivnicima ni za nesto cime se namjerava 



I Iadis biljc/i El-Bujht'ki. 
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uciniti zabranjeno. Ako se sklopi takav ugovor, bit ce nistavan", jcr 
namjera je ugovora korist obiju strana kupoprodajnog akta kroz trampu. 
Prodavac ima korist od uzete sume, a kupac od robe. U ovom slucaju 
nece se ostvariti namjera - korist, /bog cinjenja prijestupa koji iz toga 
proizlazi i zbog potpore Serijatom zabranjenom grijehu i nasilju koje 
takva kupoprodaja sadrzi. Allah, dz.s., kaze: 

V' 

"Jedni drugima pomazite u dobrocinstvu i cestitosti, a ne sudjelujte 
u grijehu i neprijateljstvu." 100 

.t ? * > 

' - - ' 

Prenosi se od Ibn Omera da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: 
"Prokleo je Allah alkoholna pica, i onoga ko ih konzumira, i ko ih toci, i 
ko ih prodaje, i ko ih kupuje, i ko ih spravlja, i za koga se spravljaju, i ko 
ih nosi, i kome se nose." 

Poslanik, s.a.v.s., takoder veli: 

^s* jllil ^>Ju jjii \j-Lai- t]y>L> 4jLjj >_»^ajill ^Cl v_^J\ L r*r*' o" 

"Ko zadrzava grozde u danima berbe, kako bi ga prodao nekome 
ko ce od njega spraviti alkohol, svjesno se upustio u vatru." 

Omer ibn el-IIusajn kazuje: "Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
prodaju oruzja koje ce sluziti smutnji.""" 

Kaze Ibn Kudama: "Prodaja cijedenog grozda nekome za koga se 
pretpostavlja da ce ga pretvarati u alkoholno pice zabranjena je. Takav je 
propis ako je taj njegov postupak izvjestan. Kupoprodaja je zabranjena 
i nistavna samo ako se zna da je namjera kupca takva, bilo iz njegovih 
rijeci ili svojstava koja ga karakteriziraju. Ako samo postoji mogucnost 
da ce se to desiti, recimo da ga kupi neko za koga se ne zna kakav je, ili 

'''' Rbu Hanifa i imam F.s-Safi smatraju da je ugovor valjan, jer prisutni su osnovi i osrvareni su 

uvjefi. Jer, nedozvoljcn cilj jeste prikrivena stvar i ostavlja se Allahu da On zbog toga kazni. 
""' F.l-Maida, 2. 
"" Hadis twljcSi El-Bejheki. 
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neko ko cini skupa i dobro i zlo, a ne izgovori nista sto bi ukazivalo da 
zeli spraviti alkohol, kupoprodaja je dozvoljena. 

Takav je propis za svaki postupak koji za cilj ima zabranjenu radnju, 
poput prodaje oruzja ratnim protivnicima, ili drumskim razbojnicima, 
ili nekome ko ce njime izazvati smutnju, ili iznajmljivanje svoje kuce 
kako bi se u njoj prodavala alkoholna pica i druge slicne stvari. Takva je 
trgovina zabranjena, a ugovor nistavan." 

Kupoprodaja robe koja je izmijeSana sa zabranjenim artiklima 

Rijec je o kupoprodajnom ugovoru koji obuhvata i dozvoljenu i 
zabranjenu robu. 

Neki kazu: "Ugovor o kupoprodaji robe kojom je dozvoljeno 
trgovati vrijedi, a ugovor o kupoprodaji zabranjene robe biva ponisten. 
Ovo je misljenje prevladavajuce, a zastupaju ga Malik i Es-Safi. 

Neki opet kazu: "Ponistava se ugovor za kupoprodaju i jednoga i 
drugoga." 

Zabrana cestog zaklinjanja prilikom kupoprodaje 

- Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je cesto zaklinjanje, rekavsi: 

. HaJLt A. «L" , A) Klin* 

"Zakletva je sredstvo za dobru produ robe i razlog nestanka 
blagodati." 

Razlog toga jeste da iz cestog zaklinjanja proistice manjak velicanja 
Allaha, a moze biti i jednim od uzroka obmane. 

- U Muslimovoj zbirci zabiljezen je hadis: 

"Klonite se cestog zaklinjanja prilikom kupoprodaje, jer ono 
osigurava produ robe, a zatim upropastava." 

- Kaze Allahov Poslanik, s.a.v.s.: 
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■' , * 

"Trgovci su uistinu gresnici.' 'Allahov Poslanice, zar Allah nije 
odobrio trgovanjc*?', ljudi upitase. 'Da', rece, 'medutim, oni se zakunu, 
pa zgrijese, kazu, pa slazu.'" 102 

'■ ' . 'l £ * >,.','*'.' ' ' - ' , , ' - - „ - , 

Ibn Mesud prenosi da je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj ko se 
zarad imetku covjeka muslimana bez razloga zakune, susrest ce Allaha, a 
( )n ce bin srdit na njega." Prenosilac veli: "Zatim nam Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., prouci potvrdu iz Allahove, dz.s., knjige: 'Oni koji obavezu svoju 
prema Allahu i zakletve svoje zamjenjuju necim ho malo vrijedi - na onom 
svijetu nikakva dobra nece imati, Allah ih nece ni osloviti, niti ce na njih, na 
Sudnjem danu, paznju obratiti, niti ce ih ocistiti - njih bolna patnja ceka."" 03 

njsl \i jiL»_> <if- *&\ J^Ill ij\ ^'j^ 

Neki je beduin dosao Vjerovjesniku, a.s, te ga jc* upitao: '"O Allahov 
Poslanice, koji su to veliki grijesi?' 'Pripisati Allahu ortaka', odgovori mu. 
'A sta zarim?', upita ponovo.' 'Kriva zakletva', rece mu Poslanik. Upitah: 
'Sta je kriva zakletva?' Poslanik mi kaza: 'Ona kojom se zakida imovina 
covjeka muslimana'", 11 ' 4 a to znaci da je rijec o zakletvi u kojoj je covjek 
slagao. 



1112 Biljeze ga Ahmed i drugi, s pouzdanim nizom prcnosilaca. 

'" , Alulmran,77. 

" M Biljeii ga El-Buhari. 




FIKHUS-SUNNE 71 

Kriva sc zakletva naziva el-gamus ("dubok", "zagnjuren"), jer onoga 

ko je izreknc uvlaci duboko u dzehennemsku vatru. Za nju ncma iskupa, 

prema misljenju jcdnog di jela islamskih pravnika, jer zbog zestine sramote 

i velicinc grijcha nc moze biti nadoknadena iskupom. 

, > > > -* ' 

pL-_j -oil ^> *»\ J^-lj jl 4jjl j^-isj Jv^ 11 S. ^ J* 

*J JUi . iisJI Oi*- '{j>-j j«1 4 4>s\ ^TJ* *4 ^J"*^ i3^" cr* 

Ebu Umama Ijas ibn Sa'leba el-Harisi, r.a., prcnosi da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: '"Onome ko svojom zakletvom zakine pravo 
covjeka muslimana, Allah mu je odredio Dzehennem i zabranio Dzennet.' 
Neki ga covjek upita: 'Cak i ako je rijec o zanemarljivoj stvari, Allahov 
Poslanice?' 'Cak i ako je rijec ograncici eraka', odgovori mu Poslanik."" 15 

Kupovina i prodaja u dzamiji 

Ebu Hanifa dozvoljava kupoprodaju u dzamiji, a smatra pokudenim 
da se roba, prilikom vrsenja kupoprodaje, donosi u dzamiju, iz postovanja 
prema njenoj svetosti. 

Odobravaju je i imami Malik i Rs-Safi, drzeci je pokudenim cinom. 

Ahmed negira njenu ispravnost i zabranjuje je. 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Kada vidite nekoga da prodaje ili kupuje u dzamiji, recite: 'Neka 
Allah ne dadne produ tvome trgovanju!" 



" Biljc/i ga Muslim. 
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Kupoprodaja prilikom ezana za dzuma-namaz 

Kupoprodaja prilikom skucenognamaskogvremena i ezana dzuma- 
namaza jeste zabranjena i nije valjana, prema Ahmedovom misljenju, jer 
Allah, dz.s., kaze: 

"O v jernici, kada se u petak na molitvu pozove, kupoprodaju ostavite 
i podite da molitvu obavite; to vam je bolje, neka znate!" 106 

Zabrani podlijeze propadanje dzuma-namaza, a analogno tome i 
propadanje svih ostalih namaza 

DopuStenost nekih vrsta preprodaje (et-tevlija, el-murabeha, el-vedia) 

Dozvoljene su vrste preprodaja: et-tevlija, el-murabeha i el-vedia, 
uz uvjet da i prodavac i kupac znaju cijenu po kojoj se roba kupila. 
Et-tevlija je preprodaja po kupovnoj cijeni, bez zarade ili gubitka. 
El-murabeha je preprodaja po nabavnoj cijeni uz znanu zaradu. 
El-vedia je preprodaja po cijeni nizoj od prvobitne. 

Prodaja i kupovina Mushafa 

Islamski se pravnici slazu oko dopustenosti kupovine mushafa, a 
razilaze se po pitanju njegove prodaje. Trojica vodecih pravnika smatraju 
je dozvoljenom, a pravnici hanbelijskog mezheba zabranjuju je. 

Imam Ahmed veli: "Ne znam za olaksicu za prodaju Mushafa." 

Kupoprodaja i iznajmljivanje kuCa u Meki 

Mnogi je islamski pravnici smatraju dozvoljenom. Medu njima su 
El-Evzai, Es-Sevri, Malik i Es-Safi. U prilog njenoj dopustenosti ide i 
jedno misljenje Ebu Hanife. 

Kl-Dzumua, 9. 
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Kupoprodaja vode 

Vodc rijeka, mora, i/vora i kisa - sve su ove vrste vlasnistvo svih 
ljudi. Niko nad njima nema vece ovlasti od drugih. One se niti prodaju 
niti kupuju, dok god su u svojim i/vornim polozajima. 

Poslanik, s.a.v.s., ka/uje: 

"Muslimani su ortaci u vlasnistvu troga: vode, ispase i vatre."" 17 
Ijas el-Mu/eni prenosi da je vidio ljude kako prodaju vodu, pa im 
je rekao: "Ne prodajite vodu, jer sam cuo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
kako zabranjuje da se voda prodaje." 

Medutim, ako covjek pohrani vodu i zaposjedne je, ona postaje 
njegovo vlasnistvo i tada je njena kupoprodaja dozvoljena. Isti je slucaj i 
kada iskopa bunar na svome posjedu, ili spravi alat za njeno vadenje. U tim 
mu je situacijama dozvoljeno prodati je. Potvrdeno je da je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., dosao u Medinu, a u njoj se nalazio bunar zvani Ruma, koji je neki 
jevrej posjedovao i vodu iz njega prodavao ljudima. Dozvolio mu je da 
je prodaje, a muslimanima je odobrio da je od njega kupuju. Tako je bilo 
dok Osman, r.a., nije kupio bunar i uvakufio ga u korist muslimana. 

Prodaja vode, u ovom slucaju, jednaka je prodaji drva nakon 
njihova prisvajanja, jer ona su, prije nego sto ih neko prisvoji, dozvoljena 
svima. Kada se prisvoje i postanu vlasnistvo odredene osobe, njihova je 
kupoprodaja valjana. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje: 

• *y** J ( »^ a£ ' 1 U"^ J^-* 0* Cf, Ji*"W"St^ >-r^ a *- Cf, tf *^ & 
"Da neko od vas uzme konop pa nakupi jedan snop drva, te ih proda, 
bolje mu je nego moliti ljude - ili ce mu udijeliti, ili ce ga odbiti." 

Kada se prodaje voda, ako postoji uredaj koji racuna kolicinu 
potrosene vode, poput brojcanika, odredivanje pomocu njega ispravno 
je. Ako ne postoji uredaj kojim bi se ustanovilo koliko se vode uzima, u 
obzir se uzima uobicajeno odredivanje iznosa. 

" ,7 Hadis biljezi Kbu Davud. 
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Na taj se nacin postupa u normalnim situacijama. Medutim, kada 
postoje prinudne siruacije, onda jc vlasnik nad vodom obavezan ustupiti 
vodu bcz vrijednosne naknadc. 

Ebu Hurcjra prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., kazao: "S trojicom Allah 
na Sudnjem danu nece razgovarati: s covjekom koji ne dopusti putniku 
namjerniku da se viskom njcgove vode posluzi; s covjekom koji se nakon 
ikindije za robu lazno kune i s covjekom koji dadne prisegu vodi, pa ako 
mu voda sta daruje, vjeran mu je, a ako ga ne daruje, nije mu vjeran." 

Privremena kupoprodaja (bej'ul-vefa) 

Privremena kupoprodaja biva onda kada covjek kome je potreban 
novae proda neku nekretninu, s tim da, kada bude stekao sredstva, 
povrati svoju nekretninu. Propis takve kupoprodaje isti je kao i za zalog, 
prema, po nascm misljenju, prevladavajucem stavu. 

Kupoprodaja narucenog proizvoda (bej'ul-istisnai) 

Ova kupoprodaja podrazumijeva kupovinu necega sto je izradeno 
na osnovu zahtjeva. 

Bila je poznata i prije islama. 

Cjelokupna muslimanska zajednica slozila se oko njene propisanosti 
i njenih osnova - ponude i pristanka. 

Dozvoljena je svaka kupoprodajna saradnja zasnovana na narudzbi 
za izradu poizvoda. 

Ra%/og njene propisanosti: 

stjecanje vlasnistva nad novcem i robom. 
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Uvjeti njene valjanosti 

Uvjeti su: jasnoca roda narucenog proizvoda, njegove vrstc, 
svojstava i kolicine, potpuna jasnoca kojom ce nestati svaka neupucenost 
i koja ce otkloniti moguci sukob. 

Kupac, prilikom vidcnja robe, bira hocc li je uzeti za puni iznos ili 
ce raskinuti ugovor. To mu omogucava sloboda izbora prilikom videnja 
narucenog proizvoda, svejedno je li robu nasao onakvom kako je opisana 
ili nc. Takvo misljenjc zastupaju Ebu Hanifa i Muhammcd, r.a. 

Rbu Jusuf veli: "Ako covjek nade robu onakvom kako je opisana, 
nema slobodu izbora, kako bi proizvodac bio zasticen od izvjesne stete, 
jer moguce je da niko drugi nece kupiti proizvod za iznos koji bi dao 
onaj koji ga je narudo." 

Kupoprodaja plodova i usjeva 

Kupoprodaja plodova prije nego sto sazriju i oranicnih usjeva prije 
nego sto im ocvrsne plod nije valjana, zbog bojazni od propadanja i 
mogucnosti pomora prije njihova preuzimanja. 

- Ibn Omer prenosi: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju 
plodova dok ne sazriju." (Zabranio je i prodavac i kupcu)" m 

- Zabiljezeno je predanje, takoder od Ibn Omera: "Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju palmi dok im datule ne zarude i 
kupoprodaju klasja dok ne zabijeli i ne bude osigurano od pomora." 
(Zabranio je i kupcu i prodavac) m 

Enes kazuje da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Sta mislis ako Allah, 
dz.s., uskrati plod, na osnovu cega cete uzeti sredstva svoga brata?!""" 



"'" Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 
"" Hadis biljczi Muslim. 
"" Biljciiga Kl-Buhari. 
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Ako se plodovi prodaju prije nego sto sazriju, i usjevi prijc ncgo sto 
im ocvrsne plod, uz uvjet da budu usjeceni odmah, kupoprodaja ce biti 
valjana u slucaju da se mogu iskoristiti i da nisu neupotrebljivi. Naime, 
u torn slucaju ne postoji bojazan da ce plodovi propasti niti ima bojazni 
od moguceg pomora. 

Medutim, ako plodovi budu prodani uz uvjet da se usjeku, a zatim 
ostave kupcu dok ne sazriju, neki islamski pravnici kazu da je takva 
kupoprodaja nistavna. Drugi kazu da nije nistavna i da strane ugovora 
dijele visak koji se pojavi. 

Kupoprodaja plodova vlasniku stabla, ili usjeva vlasniku njive 

Prethodni se propis odnosio na prodaju plodova nekome ko nije 
vlasnik stabla ili njive. Medutim, ako se plodovi, prije nego sto sazriju, 
prodaju vlasniku stabla, kupoprodaja ce biti vazeca, kao i kada bi se 
plodovi, prije zrenja, prodali zajedno sa stablom. Takoder, kupoprodaja 
usjeva, prije njihova zrenja, vlasniku njive jeste valjana, jer kupcu se u 
potpunosti isporucuje predmet kupoprodajnog ugovora. 

Kako prepoznati zrenje 

Zrenje datula poznaje se po crvenjenju ili pozutjelosti ploda. 

Prenosi se od Enesa, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio prodaju 
ploda prije nego sto sazrije. Poslanik, s.a.v.s., bijase upitan: '"Kakvo je 
njihovo zrenje?' Rece: 'Porumene i pozute."' m 

Zrenje grozda poznaje se po pojavljivanju slatkog soka, mehkoci 
i pozutjelosti ploda." 2 Valjanost ostalog voca poznaje se po lijepom 
okusu i zrenju. Dzabir, r.a., prenosi: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio je 
kupoprodaju ploda prije nego sto stekne lijep okus." 



111 Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 

112 Predanje koje govori <> zabrani kup«pr»daje grozda prije nego sto p«tamni «dnosi sc na crno 
grozde. 
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Valjanost zrnevlja i poljoprivrednih usjeva poznaje se po 
ocvrscavanju ploda." 3 

Kupoprodaja plodova koji se postepeno javljaju 

Ako se pokaze zrenje jednog dijela plodova ili usjeva, dozvoljeno jc 
prodati ih u cijelosti i odjednom, i onih sto su sazreli i onih sto jos nisu, 
ako ugovor podrazumijeva prodaju iz jednog puta. 

Takoder, dozvoljena je kupoprodaja i kada ugovor nalaze prodaju iz 
vise puta i kada se zeli kupiti plod nakon zrenja (nczreli plodovi iz prve 
prodajne ture). Primjer ovakvog slucaja jeste kada stablo rada vise puta, 
poput banane - iz reda vocki; krastavica — od povrca; cvjetova - iz reda 
cvijeca; i slicnih biljki ciji plodovi pristizu jedan za drugim. 

Takav stav zastupaju pravnici malikijskog mezheba i pojedini 
pravnici hanefijskog i hanbelijskog pravnog pravca. Dokaz za to pronasli 
su u sljedecem: 

- Zakonodavac je potvrdio dopustenost kupoprodaje ploda kada 
sazrije, tako da je ono sto nije sazrelo u sklopu onoga sto jeste. Takocter, 
ugovor ce biti sklopljen na temelju prisutne (zrele) robe, a odsutna 
(nesazrela) nju ce slijediti." 4 

- Nedozvoljenost ove kupoprodaje dovela bi do dvije zabranjene 
stvari: 

a. do sukoba 

b. propadanja imovine 

Kad je rijec o sukobu, ugovor cesto obuhvata velike poljoprivredne 
povrsine, i kupac moze preuzeti prvu turu plodova samo u dugom 
vremenskom periodu, sto omogucava pojavu plodova druge ture. Nije 
ih moguce razlikovati od plodova prve ture, te se dogada sukob medu 
stranama ugovora i jedna drugoj bespravno uzimaju imovinu. 



"' Koei pravnika hanefijskog mczhcba usjcv postaje zreo kada je siguran i>d pomora i kvarcnja, 
sto podrazumijeva pojavljivanje ploda. 

114 Tako je kada kupi sve plodove. Medutim, ako kupi jedan dio njih, za svako stablo vrijede 
posebni propisi. 
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Kada je rijec o drugoj zabranjenoj stvari, prodavac rijetko mozc 
naci da mu neko uvijek kupi plodove onako kako oni prispijevaju, tako 
da ncdostatak kupaca ostatka plodova dovodi do propadanja njegove 
imovine. 

Kada je vec tako kako jc, onda je kupoprodaja u ovakvoj formi 
dozvoljena, a misljenja koja zagovaraju da jc zabranjena spadaju u tegobc 
i potcskoce, a tegobe i poteskoce otklonjenc su Allahovim rijecima: 



"... i u vjeri vam niita tesko nije propisao..." 115 

Ibn el-Abidin daje prednost ovom misljenju, a njega zastupa i 
Med^elletnl-ahkam ef-ter'ijja (kodeks serijatskopravnih propisa.) 



Dozvoljena je kupoprodaja psenicc u klasu, zrna u njihovoj opni, 
rize, susama, badema i oraha, jer to su zrna koja sc koriste u svom 
prirodnom ovitku. Dozvoljcno je prodavati ih u ljuskama, kao sto je 
dopusteno prodavati jecam u njegovoj prirodnoj ambalazi. 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju klasja dok ne zabijeli i 
ne bude sigurno od pomora. Naime, to je neophodno jer se time zaobilazi 
mogucnost rizika. Takvo misljenje zastupaju pravnici hanefijskog i 
malikijskog mezheba. 



SnoSenje §tete prouzrokovane prirodnim nesreCama (vad'ul-dzevaih) 



izraz el-d^evaih mnozina je rijeci el-d%aiha, a oznacava nesrecu koja 
pogada usjeve ili plodove, tako da ih unisti bez ucesca ljudske ruke u 
tome. Primjeri takvih nesrcca jesu susa, grad i bezvodnost. Takve 
nesrece spadaju pod posebne propise. Ako se plod proda nakon njegova 
sazrijevanja i prodavac ga kupcu preda tako sto mu ga preda u posjed, 
a zatim posredstvom prirodne nesrece bude unisten prije vremena 

" s P.l-Hadzdz, 78. Vecina islamskih pravtiika smatra da je kupoproiiajni ugovor u ovakvoj formi 
zabranjen. kazu; "Svaka se rura mora prodati posebno." 




Kupoprodaja pSenice u klasu 
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berbc (ili sjcCc), odgovornost snosi prodavac. Kupac nije duzan platiti 
njenu vrijednost, jer Poslanik, s.a.v.s. kaze: "Naredio je snosenje stefe 
prouxrokovane prirodnim nesrecama.'""' 
U drugoj vcrziji stoji: 

"Ako svomc bratu prodas kakva ploda, a zatim ga zadesi prirodna 
nesreca, nije ti dozvoljcno da od njcga ista naplatis, dime bi bespravno 
prisvojio imovinu svoga brata." 

Taj propis vrijedi u slucaju kada prodavac nc proda plod Zajedno 
sa stablom, ili vlasniku stabla, ili kada kupac, po svom obicaju, zakasni s 
njegovim preuzimanjcm. U tim ce situacijama garanciju snositi kupac. 

Ako raxlog propasti usjeva ne bude prirodna katastrofa, ncgo ljudska 
ruka, kupac ce onda imati mogucnosr izbora izmedu raskida ugovora i 
povrata novca od prodavaca, s jedne strane, i prihvaranja kupoprodaje i 
zahtjeva za nadoknadom unistenog dijela u novcu. 

Tako misle Ahmed ibn Hanbel, Kbu Ubejd i jcdna grupa hadiskih 
ucenjaka. Ibn el-Kajjim daje prednost ovom stavu. 

II djelu lah^ibii suneni libit Davud on veli: "Vecina uleme smarra da 
je naredba o snosenju srctc prouzrokovane prirodnim nesrecama dosla 
u svojstvu preporucenog i pozeljnog, radi dobra i dobrocinstva, a ne u 
svojstvu duz.nosti i obaveze. Imam Malik kaze: 'Snosi se steta za trecinu 
i vise od rrecine, a ne snosi za manje od toga.' Njegovi istomisljenici 
kazuju: 'Receno znaci da, ako je prirodna nesreca zahvarila manje od 
rrecine prodanih usjeva, stetu snosi kupac. Sve sto je vise od rrecine snosi 
prodavac.' Oni koji tumace da hadis oznacava preporuku i pozcljnost, a 
ne obavezu, za dokaz uzimaju cinjenicu da se radi o naredbi koja je stigla 
nakon sto je plod posrao vlasnistvo kupca, te da, ako ga on zeli prodati 
ili pokloniri, bio bi to ispravan cin. 'Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
zaradu na robi za koju nema garancije.' Ako je ta kupoprodaja valjana, 



Hadis bilje/i Muslim, prennKL'ci ga oil D/abira. 




g Q Es-Sejjid Sabik 

onda za nju garantira kupac. 'Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je 
kupoprodaju ploda prije nego sto sazrije.' Ako bi se za stetu od prirodne 
nesrece, nakon sazrijevanja ploda, izdvajalo iz imovine prodavaoca, takva 
zabrana ne bi donijela koristi." 

Uvjeti u kupoprodaji 

Uvjeti u kupoprodaji dijele se na dvije vrste: 
prva vrsta: ispravna obavezujuca; 
druga vrsta: ponistavajuca za ugovor. 

Prva vrsta podrazumijeva uvjete koji se podudaraju sa sadrzajem 
ugovora i dijele se na tri podvrste: 

1. uvjete koje kupoprodaja podrazumijeva, poput razmjene ili 
uzimanja novcane protuvrijednosti; 

2. uvjete koji predstavljaju interes ugovora, poput odgode placanja, 
ili odgode placanja jednog dijela cijene, ili uvjetovanje odredenog svojstva 
robe, recimo da krava bude muzara ili steona, ili da soko bude lovac. Ako 
je uvjet ostvaren, kupoprodaja je obavezna. 

Ako uvjet nije ostvaren, kupac ima pravo raskinuti ugovor zbog 
neispunjenja uvjeta. Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Muslimani postuju medusobne uvjete." 

Takoder, kupac ima pravo umanjiti cijenu robe proporcijalno 
kolicini gubitka uvjetovanog svojstva. 

3. uvjeti koji nose unaprijed odredenu korist prodavacu ili kupcu. 
Recimo, kada bi covjek prodao neku kucu i uvjetovao da se on njome 
koristi odredeni period, recimo da u njoj stanuje mjesec ili dva. 

Isti je primjer i kada bi covjek prodao neku zivotinju i uvjetovao da 
na njoj odjase do odredenog mjesta. 

U zbirkama Rl-Buharija i Muslima postoji predanje u kojem stoji 
da je Dzabir, r.a., prodao Vjerovjesniku, s.a.v.s., devu i da je uvjetovao 
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da na njoj odjase do Medine. 117 Takoder, ispravno je da kupac uvjetuje 
prodavacu unaprijed odredenu uslugu, recimo da mu robu koju je kupio 
odnese na odredcno mjesto" 8 , ili da mu je izlomi, ili sasije, ili isitni. 

Kupio je Muhammed ibn Meslema povezni konop za drva od 
nekog nabatejca i uvjetovao mu je da mu ih prenese. Taj je postupak 
postao cuven, ali ga niko nije pokudio. 

Takvo misljenje zastupaju Ahmed, El-Evzai, Ebu Sevr, Ishak i 
Ibnul-Munzir. 

Imam Es-Safi i pravnici hanefijskog mezheba smatraju da 
takva kupoprodaja nije ispravna, jer je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio 
kupoprodaju s uvjetom. Medutim, ta zabrana nije vjerodostojna. 

Poslanik, s.a.v.s., zabranio je postojanje dva uvjeta u kupoprodaji. 

Drugu vrstu uvjeta cine nistavni uvjeti, a dijele se na nekoliko 
podvrsta: 

t. uvjeti koji ponistavaju ugovor iz temelja, kao kad bi jedna strana 
uvjetovala drugoj dodatni ugovor, recimo, da prodavac kaze kupcu: 
"Prodat cu ti ovo uz uvjet da ti meni prodas to, ili da mi das u zajam 
toliko i toliko." 

Dokaz tome jesu Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: 

- , - j , _ > * 

"Nije dozvoljen zajam s kupoprodajom niti dvouvjetna kupo- 
prodaja." 119 

Ahmed veli: "Isto se odnosi i na sve drugo sto dolazi u takvom 
znacenju, recimo da prodavac kaz.e: 'Prodat cu ti robu uz uvjet da me 
ozenis svojom kcerkom, ili da te ozenim svojom kcerkom.' Sve to 
nije ispravno." Isto misle i Ebu Hanifa, Es-Safi i mnogi drugi islamski 
pravnici. 



117 Muttefekun alejhi (vjerodostojno, i u El-Buharijevoj i u Muslimovoj zbirci zabiljezeno 

predanje). V izvornom tekstu stoji: "Uvjetovao je njena leda." 
"* Ako mjesto nije unaprijed odredeno i poznato, uvjet nije valjan. Ako mu uvjetuje da mu robu 

prenese do njegove kuce, a prodavac ne bude znao gdje mu je kuca, uvjet nije ispravan. 

"'' Biljezi ga Et-Et-Tirmizi, navodeci ga vjerodostojnim. 
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Malik je dozvoljava, a protuuslugu navedenu u uvjetu smatra 
nistavnom. Kaze: "Ne pridajem paznju nistavnom tcrminu ako je uvjet 
unaprijed odrcdcn i dozvoljen"; 

2. uvjeti pod kojim jc kupoprodaja ispravna, a sam uvjet biva 
ponisten. Rijec je o uvjetu proturjecnom sadrzaju ugovora, poput 
uvjetovanja prodavaca kupcu da ne prodaje kupljenu robu, ili da je ne 
poklanja. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Svaki uvjet koji nije sadr/an u Allahovoj knjizi nistavan je, makar 
se radilo i o stotinu uvjeta." 12 " 

Takav stav zastupaju Ahmed, El-Hasan, Fs-Sa'bi, En-Nehai, Ibn 
Ebi Lejla i Ebu Sevr. 

Ebu Hanifa i Es-Safi vele: "Takva je kupoprodaja nistavna"; 

3. uvjeti pod kojim kupoprodaja ne moze biti zaceta. Primjer tako 
uvjetovane kupoprodaje jesu rijeci: "Prodat cu ti robu ako taj i taj bude 
nasom kupoprodajom zadovoljan ili ako mi nesto doneses." 

lsto se odnosi i na svaku kupoprodaju koja je vezana za uvjet koji 
se odnosi na buduce vrijeme. 

Kupoprodaja uz kaparu (bej'ul-arebun) 

Svojstvo kupoprodaje uz kaparu, ili avans, jeste da kupac nesto kupi 
placajuci prodavcu jedan dio cijene. Ako se kupoprodaja realizira, kapara 
se uracunava u cijenu, a ako se ne realizira, uzima je prodavac sebi, kao 
neku vrstu poklona od kupca. 

Veliki broj islamskih pravnika smatra da takva kupoprodaja nije 
valjana, povodeci se za predanjem koje biljezi Ibn Madza: "Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju uz kaparu." 

Imam Ahmed taj hadis smatra slabim i dozvoljava kupoprodaju uz 
kaparu, uzimajuci za dokaz predanje koje kazuje Nafi ibn Abdulharis, 
a u kojem stoji da je za Omera kupio zgradu zatvora od Safvana ibn 



Muttcfckun alejhi. 
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Umejje za cetiri hiljade dirhema, s tim da, ako Omcr budc zadovoljan, 
kupoprodaja ce biti izvrsena, a ako ne bude zadovoljan, pripast ce 
Safvanu cetiri stotine dirhema." 

Ibn Sirin i Ibn el-Musejjeb kazu: "Ncma nista lose u tome da, ako 
mu se roba ne svidi, vrati je i uz nju vrati i nesto novca." Odobrava je i 
Ibn Omer. 

Kupoprodaja uz uvjet nepreuzimanja odgovornosti za mahane 

Ako neko proda neku robu pod uvjetom da nc odgovara za 
eventualnu mahanu, nece izbjeci odgovornost. Ako kupac pronade gresku 
u robi, ima pravo izbora, jer je ncdostatak utvrden nakon kupoprodaje, 
tako da nije mogao biti reklamiran prije. 

Ako prodavac naznaci mahanu ili mu kupac prude preko toga nakon 
ugovora, on ne snosi odgovornost. 

Postoji potvrdeno predanjc u kojem stoji da je Abdullah ibn ( )mer 
Zejdu ibn Sabitu prodao roba, uz uvjet da nema nedostataka, za osamsto 
dirhema. Zejd mu je pronasao neku mahanu te ga je zelio vratiti ibn 
Omeru. Ibn Omer nije pristao, pa su se obratili Osmanu ibn Affanu: 
'"Kunes li se da nisi znao za tu mahanu?', upitao je Osman Ibn Omera. 
'Ne', odgovori on. Zejd mu je vratio robu, a zatim je Ibn Omer istog tog 
roba prodao za hiljadu dirhema." 121 

Ibn cl-Kajjimkazuje: "To je njihovapotvrdaovaljanosti kupoprodaje 
i dopustenosti uvjetovanja nepostojanja mahana te potvrda Osmana i 
Zejda da prodavacu, ako zna za nedostatak, ne koristi uvjet nepostojanja 
mahane." 

Spor prodavaca i kupca 

Ako se prodavac i kupac ne sloze oko cijene, a medu njima ne 
postoji jasna naznaka, uzima se u obzir rijec prodavaca, uz zakletvu, a 
kupac ima pravo izbora — ili uzeti robu po cijeni koju je rekao prodavac, 
ili se zakleti da je nije kupio po toj cijeni, nego po nizoj. 

]2] liiljezi ga imam Ahmed i drugi. 
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Ako se zakune, cist je, a roba se vraca prodavacu, bila ona ispravna 
ili ostecena. 

Ovakav propis utemeljen je na predanju koje biljezi Ebu Davud: 

\Z\ :JUi ^ J» a3I ill J-jli < U)» ^-1* -all ^ j- ^r-^JI j- 
c-il J\i . ^j^o' iU-j j^li :<i*H jIp Jlii .(j^l ;_ r l^u ^ ju^l 

\i\ : Jji' jji—j Al iju^ <isl :<utl j4p J\i . cV— * ^ 

^, " ( i • i , > , J , . , ,' . ' 

Abdurrahman ibn Kajs ibn el-Es'as prenosi od svoga oca i djeda. 
On kaze: "El-Es'as je kupio nekoliko robova iz petine od Abdullaha za 
dvadeset hiljada, pa mu je Abdullah poslao nekoga po novae. El-Es'as 
rece: 'Zaista sam ih kupio po cijeni od deset hiljada.' Abdullah mu kaza: 
'Izaberi nekoga da medu nam presudi.' "Ti ces presuditi izmedu mene i 
sebe', odgovori El-Es'as. Abdullah rece: 'Cuo sam Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., kako kaze: 'Ako se spore ugovorne strane medu kojima nema 
jasne naznake dogovorene cijene, bit ce onako kako kaze vlasnik robe, ili 
ce obje strane odustati."" 22 

Islamska ulema prihvata ovaj hadis. 

Imam Es-Safi kazuje o opcenitosti hadisa: "Kao sto ce se prodavac 
i kupac zakleti prilikom spora oko cijene, zaklet ce se, takoder, i prilikom 
spora oko roka, ili izbora uvjeta, ili zaloga, ili jamca." 

Propis o niStavnoj kupoprodaji 

Ispravna je kupoprodaja ona koja se podudara za naredbom 
Zakonodavca ispunjenjem svojih osnova i uvjeta. Tom kupoprodajom 
postaje dozvoljeno vlasnistvo nad robom i sumom, kao i njihovo 
koristenje. 



Raskinuti ugovor. 
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Ako se kupoprodaja razilazi s naredbom Zakonodavca, nece biti 
valjana, nego neispravna i nistavna. 

Nistavna kupoprodaja jeste kupoprodaja koju nije propisao islam 
i ona zbog toga ne vazi. Ne smatra se islamskim propisom niti je njen 
rezultat vlasnistvo, makar kupac preuzeo robu, jer zabranjeni cin nije put 
do vlasnistva. 

Hl-Kurtubi veli: "Sve sto spada u jasnu zabranu raskida se, tako 
da je kupac duzan vratiti istu robu koju je i kupio. Ako je ostecena 
njegovom rukom, platit ce vrijednost onoga sto se moze procijeniti, 
poput nekretnina, pokretne imovine i z.ivotinja, a dat ce istu kolicinu za 
hranu i robu koja se vaga i mjeri." 

Zarada iz niStavne kupoprodaje 

Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da ako, pri nistavnoj 
kupoprodaji, prodavac preuzme sumu i obrne je, te zaradi, duzan je 
raskinuti kupoprodajni ugovor i vratiti novae kupcu, a zatim zaradu 
podijeLiti kao sadaku, jer je do nje dosao na nacin zabranjen Zakonodavnim 
tekstom. 

Propadanje robe prije preuzimanja 

Razmotrit ccmo sljedece slucajeve: 

- ako sva roba, ili jedan njen dio, bude unistena od kupca prije 
preuzimanja, kupoprodaja nece biti raskinuta i ugovor ce ostati onakav 
kakav jeste. Kupac je duzan platiti punu vrijednost, jer on je uzrokovao 
propadanje robe; 

- ako roba bude unistena od nekoga nepoznatog (nekoga ko ne 
ucestvuje u kupoprodaji), kupac ce imati izbor: ili da sc za naknadu 
obrati torn strancu ili da raskine ugovor; 

- kupoprodaja ce biti raskinuta ako sva roba, prije preuzimanja, bude 
unistena od prodavaca, ili sama od sebe propadne, ili je unisti prirodna 
nesreca; 
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- ako unisten bude jedan dio robe od prodavaca, kupcu se snizava 
cijena u iznosu kolicine unistenog dijela i on ima pravo birati hoce li uzeti 
ostatak za preostali iznos; 

- ako jedan dio robe bude unisten sam od sebe, cijena mu ncce 
spasti, a kupac ce birati: ili ce raskinuti ugovor ili ce za punu cijenu uzeti 
ono sto je preostalo; 

- ako propadanje robe prouzrokuje prirodna nesreca, posljedica ce 
biti umanjenje vrijednosti, tako da ce se od cijene odbiti iznos za onoliku 
kolicinu koliko je umanjila nesreca. Xatim, kupac ce birati izmedu 
raskidanja ugovora i uzimanja ostatka za preostali iznos. 

Propadanje robe nakon preuzimanja 

U slucaju da roba propadne nakon preuzimanja, odgovornost snosi 
kupac i obavezan je platiti njenu cijenu, ako prodavac nema drugog 
izbora. U suprotnom, dat ce njenu vrijednost, ili njoj jednak primjerak. 

PRECIZIRANJE CIJENA (ET TES'IR) 

Znacenje 

Pod preciziranjem cijena podrazumijevamo stavljanje ogranicenih 
cijena robi koja se zcli prodati, tako da se vlasniku ne nanese nepravda, 
niti da kupac bude preopterecen. 

Zabrana 

Autori hadiskih zbirki biljeze hadis s vjerodostojnim nizom 
prenosilaca: 
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Encs, r.a., prenosi: "Ljudi rekose: 'Allahov Poslanice, cijene su 
poraslc. Fiksiraj nam ih!' Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaza: 'Uistinu je Allah 
( )naj Koji vrijednosti odreduje, Koji uskracujc, Koji pruza i Koji opskrbu 
daje. Molim se da susretnem Allaha, a da mc niko od vas nc tereti za 
nepravdu nanesenu ni u zivotu ni u imetku.'" 123 

Islamski ucenjaci u ovomc hadisu pronalaze zabranu upliranja 
vladara u odredivanje cijena robe, jer to nalikujc nasilju. Ljudi imaju 
pravo slobode u svojim imovinskim postupcima i njihovo bi sputavanje 
prcdstavljalo negiranje tc slobode. 

Zastita interesa kupca nijc preca od zastite intcrcsa prodavaca. 

Ako te dvije stvari ne budu podudarne, objema se stranama mora 
omoguciti sloboda misljenja za ostvarenje njihova interesa. 

Es-Sevkani veli: "Uistinu su ljudi vladari svoje imovine i odredivanje 
cijena sputavalo bi ih. Vodi je naredeno da vodi brigu o interesu 
muslimana i nije mu prece posvetiti paznju interesu kupca, time sto bi 
mu smanjio cijene, od toga da je posveti interesu prodavaca, time sto 
bi mu omogucio slobodno formiranje cijena. Ako se te dvije stvari ne 
podudare, objema stranama mora se omoguciti da postupe onako kako 
je njima u interesu. Obavezivanje vlasnika da robu proda po cijeni kojom 
nije zadovoljan oprecno je Allahovim, dz.s., rijecima: 



' ... ali, dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak... ' I24 
Preciziranje cijena dovelo bi do skrivanja robe, sto bi prouzrokovalo 
povecanje cijena, a povecanje cijena islo bi na stetu siromasima. ( )ni sebi 
tu robu ne bi mogli priskrbiti, dok bi je bogatasi bili u stanju kupiti na 
skrivenim pijacama u gresnoj tajnosti. Obje strane zapale bi u tjeskobu i 
sram, i njihovi interesi ne bi bili ostvareni. 




Ilailis prcnosc autori Sunena s vjerodostojnim nizom prenosilaca. 
°* lin-Nisa, 29. 
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OlakSica prilikom potrebe 

Medutim, ako trgovci pocine nepravdu i bezobzirno predu granicu, 
toliko da nacine stetu trzistu, vladar je duzan umijesati se i ograniciti 
cijene kako bi zastitio prava ljudi, sprijecio drzanje monopola i odagnao 
nepravdu kojom pohlcpa trgovaca pogada ljude. 

Iz tog razloga imam Malik preciziranje cijena smatra dozvoljenim, 
kao i neki pravnici safijskog mczheba koji mislc da je takvo preciziranje 
dozvoljeno u slucaju visokih cijena. 

Jedna grupa zejditskih ucenjaka smatraju preciziranje cijena 
dozvoljenim za mnoge vrste robe. Medu tim ucenjacima su: Seid ibnul- 
Musejjeb, Rebia ibn Abdurrahman i Jahja ibn Sa'd el-Ensari. Svi oni 
smatraju da je preciziranje cijena dozvoljeno u slucaju da je takav cin u 
cilju drustvenog interesa. 

Autor djela El-llidaja kazuje: "Ne prilici sultanu da ljudima 
odreduje cijene. Ako trgovci hranom taktiziraju i u formiranju cijena 
bezobzirno prelaze granicu, a kadija mogne zastititi prava muslimana 
jedino ogranicavanjem cijena, u torn slucaju u tome nema nista lose — uz 
dogovaranje s ostroumnim i pronicljivim ljudima." 
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MONOPOL (EL-IHTIKAR) 
Definicija 

Termin el-ihtikar predstavlja kupovinu odredene robe i njeno 
skladistenje, kako bi se medu ljudima pojavila nestasica. Zatim, toj bi 
robi skocila cijena l2 \ dime bi ljudima bila nanesena steta. 

Propis monopolu 

Zakonodavac je zabranio monopol zbog toga sto on u sebi nosi 
pohlcpu, pozudu, nemoralnost i tegobu ljudima. 

Prenosi se od Ma'mera da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj ko 
monopolizira gresnik je." 126 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: 

. *L -oil ujj iii 'j. ifj, I:* iii j- 

"Onaj ko uskladisti hranu (radi nemoralne zarade) cetrdeset noci, 
nema nista s Allahom, niti Allah ima ista s njirn.'" 27 

Rezin u svojoj zbirci navodi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

•'Vju ******* ^jllt jl *" jjl i^*sw>%«jl 

"Los li je rob koji monopolizira — kada cuje za pojeftinjenje, to ga 
rastuzi, a kad cuje za poskupljenje, to ga obraduje." 



,2,i Jedan dio islamske uleme suzio je krug robe kojom se moze monopolizirati. Tako imami Es- 
Safi i Ahmed smatraju da monopol biva samo kada je rijec o hrani, jer ona je ljudima osnovna 
namimiea. Neki prosiruju taj krug i misle da je drzanje monopola u bilo ctmu zabranjeno 
zbog stete koju donosi. Naime, cijena nije jednaka pravoj vrijednosti sklonjene robe. Jedan dio 
islamskih pravnika smafra da nema nista lose u tome da covjek, radi vece zarade, privremeno 
skloni svoje poljoprivredne proizvode i ono sto je svojom rukom nacinio. 

a " l'redanje biljeze Kbu Davud, Et-Et-Tirmizi i Muslim. 

127 Biljeze ga Ahmed, Fl-I Iakim, Ibn Ebi Sejba i El-Bezzar. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje: 

"Povoljan je trgovac blagoslovljen, a monopolista je proklet." 128 
Povoljan trgovac {el-d^atib) jeste onaj ko pribavi robu, pa jc proda za 
malu zaradu. 

Ma'kil ibn Jesar prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Ako se 
neko upetlja u cijcnc muslimana kako bi im ih ucinio skupljim, Allahovo 
jc, ncka jc slavljcn i uzviscn, da ga na Sudnjem danu posadi u silu od 
vatre." ,2 ' , 

Kada je monopol zabranjen 

Veliki broj islamskih pravnika smatra da zabranjeni monopol jeste 
onaj monopol koji ispunjava tri uvjcta: 

1. da roba koja je u torn cilju uskladistcna nc spada u potrebe, niti 
onoga ko je skladisti niti njcgovc porodicc, punu godinu dana. Naime, 
dozvoljcno jc da covjck pohrani namirnice za sebe i svoju porodicu toliki 
vremenski period, kao sto je cinio i Poslanik, s.a.v.s.; 

2. da se saceka vrijeme u kojem poskupljuju cijcnc, kako bi se ta 
roba prodavala za sramni iznos zbog vclikc potrcbc za njom; 

3. da se monopolizira u vrijeme kada ljudi imaju potrebu za 
uskladistcnom robom: hranom, odjecom i slicnim artiklima. Ako tu 
robu posjcdujc veci broj trgovaca, a ljudi ne budu imali potrebu za njom, 
takav se cin nece smatrati monopoliziranjem, jer nc postoji nikakva stcta 
koja bi pogodila ljude. 



|JS Hadis biljezx Ibn Madza i Ul-H akim, n prenosi ga Ibn Omer. 
IM Hadis biljeze Ahmed i R( Tabcrani. 
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SLOBODA IZBORA ( EL -HIJAR ) 

Pod ovim izrazom podra/umijevamo trazenje najbolje opcije 
— produzenje ili raskid ugovora. Dijeli se na nekoliko vrsta koje ccmo 
spomenuti u daljem tckstu. 

Izbor na mjestu sklapanja ugovora (hijarul-medzlis) 

Ako su izreceni ponuda i pristanak od prodavaca i kupca i ako 
jc ugovor zacet, onda obje strane imaju pravo produziti ugovor ili ga 
ponistiti, dok god su na mjestu njegova sklapanja. Izuzetak jc ako su se 
dogovorili o nepostojanju slobode izbora. 

Desava se da jedan od ucesnika ugovora ishitri s ponudom ili 
pristankom, a zatim se pokaze da njegov interes iziskuje neispunjenje 
ugovora. Zakonodavac mu daje pravo da sustigne ono sto mu jc mozda 
promaklo zbog njegove ishitrenosti. 

v.. ■ 

Hakim ibn Hizam prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s, rekao: 
"Ucesnici u kupoprodaji imaju pravo izbora dok god se ne razdvoje. Ako 
su istinu govorili i jasno sve izlozili, blagoslovljeni su u svome trgovanju, 
a ako su nesto tajili i lagali, nestat ce blagoslova njihove kupoprodaje." 11 " 

To znaci da obje strane ugovora imaju pravo ostati pri ugovoru ili 
ga ponistiti, dok god se fizicki ne razdvoje. Forma razdvajanja odreduje 
se u skladu sa situacijom. U maloj sobi, recimo, razdvajanje je izlazak 
jednog od ucesnika kupoprodajc, u velikoj prostoriji to je prebacivanjc 
s jednog mjesta na drugo, u dva ili tri koraka. Ako ustanu i odu zajedno, 
sloboda izbora ostajc. 



Predanje hiljeftc El-Buhari i Muslim. 
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Prevladavajuce misljenje jeste da formu razdvajanja odreduje 
obicaj, tako da se u obzir uzima iskljucivo postupak koji obicaj smatra 
razdvajanjem. 

Abdullah ibn Omer kazuje: "Kupio sam od vladara pravovjernih 
Osmana, r.a., ncku imovinu u Dolini /a imovinu na Hajberu koja je njemu 
pripala. Posto smo sklopili sporazum, vracao sam se unatrag dok nisam 
izasao iz njcgove kuce, iz straha da ne opozove kupoprodaju. Obicaj je 
bio da akteri kupoprodaje imaju slobodu izbora dok se ne razdvoje." 111 

Vecina uleme iz reda ashaba i tabiina zastupa takav stav. Za njima se 
povode i dvojica od cetverice imama, Es-Safi i Ahmed, i kazu: "Sloboda 
izbora na mjestu sklapanja ugovora pravno je utvrdena stvar, bilo da je 
rijec o kupoprodaji, izmirenju, prijenosu duga, iznajmljivanju, kao i u 
svim drugim ugovorima kod kojih su naknade obavezne, a cija je osnova 
imovina. 112 

Medutim, obavezujuci ugovori koji nisu zasnovani na naknadi, 
poput sklapanja braka ili razvoda, nemaju pravno utemeljenu slobodu 
izbora. Isto se odnosi i na neobavezujuce ugovore, poput kreditiranja, 
poslovnih udruzivanja i opunomocivanja. 

Uvjetovana sloboda izbora (hijaruS-Sart) 

Primjer je takve slobode izbora kada jedan od aktera kupoprodaje 
kupi nesto, uz uvjet da ima slobodu izbora u toku unaprijed odredenog 
perioda, makar se i oduzio 113 - ako htjedne, u torn ce periodu izvrsiti 
kupoprodajni dogovor, a ako ne htjedne, ponistit ce ga. Takav uvjet 
dozvoljen je objema stranama ugovora zajedno, ili za jednu od njih, ako 
ona tako uvjetuje. Njena propisanost zasnovana je na sljedecem: 



Prcdanje navodi Hl-Bcjheki. 

1,2 Kbu Hanifa i Malik ne slazu sc s tim i kazu: "Sloboda izbora na mjesru sklapanja ugovora 
nistavna je. Ugovor rijecju dovoljan je i obavezujuci. Ako ugovor postane obavezan, nijedna 
strana nema slobodu izbora, makar uccsnici bili i na mjestu sklapanja. Razdvajanje spomenuto 
u hadisu objasnjavaju kao razilaz.enje u rijecima. 

'" Takvo misljenje zastupa Ahmed. F.bu Hanifa i imam F.s- smatraju da je rok slobode izbora 
rri dana, i manje. Malik veli: "Rok se odreduje u skladu s potrebom." 
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Ibn Omer, r.a., prenosi da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ucesnici 
u kupoprodaji nemaju medusobne kupoprodajne obaveze dok se ne 
razdvoje, izuzev prilikom trgovanja uz uvjctovanu slobodu izbora." 

Naime, kupoprodaja ih nece obavczati dok god sc* nc* razdvoje, 
izuzev ako jedan od njih, ili obojica, postave uvjet slobode izbora na 
unaprijed odredeni period; 

Od njcga, r.a., takoder se prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: 
"Kada dva covjeka sklapaju kupoprodaju, svaki od njih ima slobodu 
izbora sve dok se ne razdvoje, a bili su zajedno, ili dok jedan drugome 
ne daju pravo izbora, tc na temclju toga i postignu dogovor — tada je 
kupoprodaja obavezna.'" 34 

Kada prode unaprijed odredeni period, a ugovor ne bude raskinut, 
kupoprodaja je obavezna. 

Sloboda izbora prestaje vrijediti rijecju, kao i nekim postupkom 
kupca s robom koju kupi - davanjem u vakuf, poklanjanjem, izlaganjem 
za prodaju — jer ti su postupci dokaz da je on zadovoljan kupljenim. 

Uvjetovana sloboda izbora prestaje vaziti kada je dokinu obje strane 
nakon sklapanja ugovora. Ako je dokine jedna strana, drugoj ostaje pravo 
izbora. Prekida se smrcu jednoga od njih. 



' 14 Biljezc ga trojica hadiskih velikana. 
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Sloboda izbora pri otkrivanju mahane (hijarul-ajb) 
Zabrana prikrivanja nedostatka prilikom kupoprodaje 

Covjeku je zabranjeno prodati robu koja ima neki ncdostatak, a da 
ga ne pokaze kupcu. 

jj-l j*Ll J rjyj pi-'J <^ <»\ ^J>-0 Jj— 'J :J6 y\t- jj *Jlfr jfr 

» - - * ' * * ■» i * ' / 

Ukba ibn Amir kazuje: "Cuo sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako 
kaze: 'Musliman jc* muslimanu brat. Muslimanu je dozvoljeno prodati 
svome bratu neku robu s greskom samo ako mu na tu gresku ukaze."" " 

El-Adda ibn Halid veli: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., napisao mi je: 'Ovo 
je roba koju je El-Adda ibn Halid ibn Hevza kupio od Muhammeda, 
Allahovog poslanika. Kupio je roba, ili robinju, koja nije ni bolesna, ni 
pogana, ni nevaljala - onako kako muslimani medusobno trguju.'" 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Onaj ko nas vara ne pripada nama." 

Propis o kupoprodaji robe s greskom 

Ako se ugovor sklopi, a kupac prije toga budc upoznat s postojecom 
greskom, kupoprodaja ce biti neopoziva, i kupac nece imati slobodu 
izbora, jer je robu kupio na svoje zadovoljstvo. 

Medutim, ako kupac nije bio upoznat s postojecom greskom, a 
zatim, nakon ugovora, za nju sazna, ugovor ce biti valjan, ali nece biti 



Predanjc hiljeze Ahmed, Ibn Madz.a, F.d-Darekutni, Kl-Hakim i Et-Taberani. 
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obavezan. Kupac cc biti Slobodan i/abrati izmcctu toga da vrati kupljeno 
i uzmc novae koji je dao prodavacu, ili da ga zadrzi, a da od prodavaca 
U7.me onoliko novca koliko iznosi postojeci nedostatak. Izuzima se iz 
propisa ako se kupac time zadovolji, ili pokaze ncsto sto ukazuje na 
njegovo zadovoljstvo, recimo da ono sto je kupio izlozi za prodaju, ili ga 
upotrijebi, ili pocne njime prcma svojoj volji upravljati. 

Ibn el-Munzir kaze: "El-Hasan, Surejh, Abdullah ibn el-Hasan, Ibn 
Rbu Lejla, Es-Scvri i jos neki pravni uglednici vele: 'Ako covjek kupi 
robu, a zatim je, nakon sto sazna za gresku, izlozi za prodaju, ponistava 
mu se sloboda izbora.'" 

Imam Hs-Safi zastupa isto misljcnje. 

Spor medu ucesnicima u kupoprodaji 

Ako se ucesnici u kupoprodaji podvoje oko robe u kojoj se nade 
greska, povodcci se za pretpostavkom i bez argumenta ijedne strane, 
u obzir ce se uzeti tvrdnja prodavaca, uz zakletvu. Tako je presudio 
Osman, r.a. 

Postoji misljcnje da se u obzir uzima rijec kupca, uz zakletvu, i da 
se roba vraca prodavacu. 

Kupovina pokvarenih jaja 

Onaj ko kupi kokosija jaja, a zatim ih slomi te vidi da su pokvarena, 
od prodavaca cc zahtijevati povrat cijelog iznosa, ako bude htio, jer je 
ugovor, u torn slucaju, nistavan zbog nepostojanja vrijednosti kupljene 
stvari. Nije ih duzan vratiti prodavacu, jer takva jaja niccmu ne koriste. 

Prihod shodno garanciji 

Ako se ugovor raskine, a kupljcna roba donese neku korist u periodu 
u kojem jc stajala kod kupca, na tu korist pravo polaze kupac. 



qfo Es-Sejjid Sabik 

Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Prihod je 
shodno garanciji." 136 

To znaci da korist koja dola/i iz kupljcne stvari spada u prava kupca 
zbog toga sto za robu, u slucaju da kod njega propadne, odgovornost 
snosi on. Ako covjek kupi neku zivotinju i koristi je danima, a zatim 
se na njoj ukaze neka prethodna mahana za koju potvrdu daju ljudi od 
iskustva, on cc imati pravo raskinuti ugovor i njemu pripada ono sto je 
iskoristio, a da prodavac od njega bilo sta potrazuje. 

U nekim predanjima stoji da je ncki covjek kupio roba i koristio 
ga, a zatim je na njemu uocio nekakvu mahanu te ga je zbog nje i vratio. 
Prodavac upita: "A koristenje moga roba?" Vjerovjesnik, s.a.v.s., recc: 

"Koristenje shodno garanciji." 137 

Sloboda izbora pri obmani u kupoprodaji (hijarut-tedlis) 

Zabranjeno je da prodavac prevari kupca kako bi povecao svoju 
zaradu. 

Kupac ima slobodu izbora vracanja robe tri dana. Neki kazu da mu 
se sloboda izbora daje odmah. 

Prevara i obmana zabranjene su Poslanikovim, s.a.v.s., rijecima: 

"Onaj ko nas vara ne pripada nama." 

Pravna utvrdenost slobode izbora jeste predanje: , 

• J* Of 

1,6 Biljcze ga Ahmed i autori hadiskih zbirki (es-snrunj. Et-Tirmizi ga uvrstava medu vjerodostojne 
hadise. 

117 Biljezi ga F.bu Davud. 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ne 
uvecavajte 1 ™ vimena deva i ovaca. Onaj ko kupi takvu zivotinju ima, 
nakon sto je pomuzc, dvije mogucnosti: ako zeli zadrzati je ili, ako zeli 
vratiti jc* uz sa'j datula." 139 

Ibn Abdulberr kazuje: "Ovaj je hadis pravna osnova zabranjenosti 
prevare, i osnova tome da bilo kakva obmana ne ponistava sam ugovor, 
i osnova da jc* rok slobode izbora tri dana, i osnova da je neprirodno 
uvecavanje vimena zabranjeno, kao i potvrda da takav cin daje slobodu 
izbora." 

Ako je obmana od prodavca dosla bez namjere, zabrana nestaje, a 
kupcu ostaje sloboda izbora, kao zastita od stete koja bi mu mogla biti 
nanijeta. 

Sloboda izbora pri zakidanju (hijarul-gubni) 140 

Zakidanje prodavaca moze biti kada, recimo, proda nesto sto vrijedi 
pet (nekih novcanih jedinica) za tri. 

Zakidanje kupca moze biti kada, recimo, kupi nesto cija vrijednost 
iznosi tri (nekih novcanih jedinica) za pet. 

Ako covjek proda ili kupi nesto i bude zakinut, moze odustati od 
kupoprodaje i raskinuti ugovor, uz uvjet da nije bio upoznat s cijenom 
robe. Nije lijepo ni cjenkati se, jer tada bi kupoprodaja sadrzavala prevaru 
od koje se mora sustegnuti svaki musliman. 

Ako se zakidanje dogodi, osteceni ima pravo birati izmedu 
produzavanja i ponistavanja ugovora. 

Medutim, dobivali se pravo izbora samim cinom zakidanja? 

Neki islamski ucenjaci vezu ga za bestidno zakidanje, neki za varku 
koja dostize trecinu vrijednosti, a neki za sam cin zakidanja. 



* Ne ostavljajtc njihovo mlijeko u vimcnu danima kako bi vime nabrcklo, tako da budu poicljnije 
za kupnju. 

' Odnosno, da s njom vrati i sa'j hutmi ili neke uobicajene namirnicc umjesto mlijeka kojc jc 
dala kao visak, ili nefega drugoga cime su obje stranc ugovora zadovoljnc. Iladis biljeze Hl- 
Buhari i Muslim. 

" Naziva sc i el-mmtersil. 
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Oprcdijelili su se za ovo "vez.ivanjc", jer kupoprodaja ne mozc biti 
apsolutno cista od zakidanja. 

Drugi je razlog sto ukoliko sc radi o malom iznosu, to moze 
uobicajeno oprostiti. 

Misljenje kojem se dajc prednost jeste to da zakidanjc ovisi o obicaju 
i navici, tako da ono sto tradicija i obicaj smatraju zakidanjem iziskuje 
slobodu izbora, a ono sto ne smatraju ne iziskuje. 

Ovo misljenje zagovaraju Ahmed i Malik. Za dokaz uzimaju 
predanje: 

*f» «fl»l JJ» ^& - j| jU»- >\ — > •> : Uf[p .Cut 'jZ* J) JB 

. "if li] :Jlii <£*^t ^ £J^»« (X-j 

Ibn Omer, r.a., rekao je: "Vjerovjesniku, s.a.v.s., spomenut je covjek, 
po imenu Habban ibn Munkiz - kako u kupoprodajama biva prevarcn, 
pa mu je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Kada trgujes, reci: 'Nema varanja!"" 1 " 

Ibn Ishak ovome prcdanju dodaje drugo predanje od Junusa ibn 
Bekira i Abduleale: "A nakon toga ti imas slobodu izbora za svaku robu 
koju kupis, tri noci, tako da, ako budes zadovoljan, zadrzi je, a ako budcs 
ogorcen, vrati je." 

Taj je covjek docekao i vlast Osmana, r.a., a imao je tada stotinu i 
trideset godina. U ( )smanovo doba broj se stanovnistva povccao. Kada 
hi taj starac ncsto kupio, govorili bi mu: "Prevarcn si." Vracao bi sc, tc bi 
mu neko iz reda ashaba, r.a., svjedocio da mu jc Vjerovjcsnik, s.a.v.s., dao 
pravo izbora tri dana, pa bi mu njegove pare bivale vraccne. 

Vecina ulemc smatra da se zbog zakidanja ne stjece pravo izbora, 
povodeci se za opcim argumentima o kupoprodaji i njenoj djclotvornosti, 
bcz razlike izmedu kupoprodaje koja sadrzi zakidanjc i drugih kojc je ne 
sadrze. Na navedeni hadis odgovaraju time da je spomcnuti covjek bio 
slabouman, makarga njegova slabost neizvodilaizgranica raspoznavanja, 
tako da je njegov postupak jednak postupku razumnog malisana komc jc 
dozvoljeno trgovati. On zbog zakidanja stjece pravo izbora. Drugi im je 

' " Predanje biljexe lil-Buhari i Muslim. Iz njega sc jasnu villi da onaj koji to kaze ima pravo 
izbora, bcz obzira da li jc prevarcn ili nije. 
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razlog taj sto je Poslanik, s.a.v.s., uputio starca da kazc: "Nema varanja", 
odnosno, obmanjivanje je zabranjeno, tako da su i njegova prodaja i 
njegova kupnja uvjetovani nezakidanjem, tako da spadaju u propisc o 
uvjetovanoj slobodi izbora. 

Presretanje trgovackih povorki 

U varkc spada i presretanje trgovackih povorki - kada pristigli 
trgovacki karavan s robom presretne neki covjek, prije nego sto ljudi 
iz njega udu u grad i saznaju za cijene, pa od tih ljudi otkupi robu po 
cijeni jeftinijoj od one u gradu. Kada clanovima karavana to postane 
jasno, imaju pravo na izbor, kako bi se zastitili od stete, jer Ebu Ilurejra, 
r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio presretanje trgovackih 
povorki rekavsi: 

"Ne presrecite trgovacke povorke! Ukoliko je neko presretne, te 
od njenih clanova kupi robu, njeni clanovi, kada stignu na pijacu, imaju 
pravo izbora. 

Prema misljenju vecine islamskih ucenjaka, ovo podrazumijeva 
scrijatskopravnu zabranu. 

Nadmetanje u kupoprodaji 

Varkom se smatra i nadmetanje u kupoprodaji — davanje vece sume 
za neki artikl, sporazumno, kako bi mu cijena porasla, bez namjere da se 
taj artikl kupi, nego da bi se neko drugi prevario kupivsi ga po uvecanoj 
cijeni. 

Ibn Omcr prenosi: "Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., lazno 
nadmetanje."''' , Ono je zabranjeno i ulemanskim konsenzusom. 

El-Hafiz ibn Hadz.er, u djelu h'ethul-bari, kaz.e: "Razilaze se o pitanju 
kupoprodaje koja je na torn osnovu zakljucena. Ibn el-Munzir prenosi 

"' Hadis bilje/i Muslim. 

141 IJilje/ega Kl-Buhaci i Muslim. 



iMMk 

w 

100 Es Sejjid Sabik 

od jedne grupe hadiskih ucenjaka nistavnost takve kupoprodaje. Takvo 
misljenje zastupaju zahirijski pravnici, a u skladu s tim postoji i jedno 
predanje od imama Malika. To misljenje rasprostranjeno je i medu 
pravnicima hanbelijske pravne skole — ako je takvo sto uradeno uz 
dogovor s vlasnikom ili pod nekim njegovim utjecajem. 

Poznato je kod pravnika malikijskog mezheba da se u takvim 
slucajevima daje sloboda izbora, a takvo misljenje postoji i medu 
pravnicima safijskog pravnog pravca, rjesavajuci taj slucaj analogno — 
prema propisu o zivotinji kojoj je vime neprirodno uvecano nemuzenjem 
(poglavlje: hijarut-tedlis). Prema njihovom misljenju, ispravan stav jeste 
da je kupoprodaja valjana, ali nosi grijeh. Takav stav zagovara i F.bu 
Hanifa." 



OPOZIVANJE KUPOPRODAJE (EL-IKALA) 

To je slucaj kada covjek nesto kupi, a zatim shvati da mu to nijc* 
potrebno, ili nesto proda, a potom mu se pokaze da mu je to potrebno. 

Obje strane imaju pravo opozvati kupoprodaju i traziti raskid 
ugovora. 144 Takav cin islam smatra pozeljnim i njemu poziva. 

.'''<■.. '■ . , ' 1 . '< >,.■'■■>..'< - . • '- .■ 

Ebu I lurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ako neko 
pristane na opozivanje kupoprodaje nekom muslimanu, Allah ce njemu 
oprostiti posrnuce." 145 

Opoziv iziskuje raskid ugovora i ponistava kupoprodaju. 

Dozvoljeno je opozvati kupoprodaju prije preuzimanja robe. 
Opoziv ne daje pravo izbora na mjestu skJapanja ugovora, niti uvjetovanu 
slobodu izbora, niti pravo prvokupnje, jer ne smatra se kupoprodajom. 



144 Kao sto je dozvoljeno poslovnom partneru i diotiicaru. 
Predanje biljeze Ebu Davud i Ibn Madia. 
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Kada se ugovor raskine, oba ucesnika ugovora vracaju se na ono 
sto su imali. Kupac uzima novae, a prodavac svoju robu. 

Ako roba bude unistena, ili umre jedan od ucesnika ugovora, ill 
cijena poraste, ili bude snizena, onda opozivanje nece vrijediti. 

PLACANJE UNAPRIJED (ESSELEM) 

Definicija 

Izraz es-se/em (naziva se jos i es-se/ef, l4( ' predujam) podrazumijeva 
kupoprodaju naznacene robe koju je prodavac duzan dostaviti i za koju 
ce unaprijed primiti novcanu naknadu. Islamski pravnici nazivaju ga i 
bej'ul-mehavid^ (kupoprodajom onih kojima je potrebno), jer kupoprodaja 
uz odsutnost robe neophodna je objema stranama ugovora. Vlasniku 
kapitala potrebno je da kupi robu, a vlasniku robe potrebna je novcana 
naknada za tu robu prije nego sto do nje dode, kako bi podmirio 
svoje potrebe i utrosio je npr. za prispijevanje svojih usjeva. Ovakva 
kupoprodaja spada u primarne interese. 

Kupac se naziva el-musellim, ili rabbus-selem (vlasnik predujma). 
Prodavac se naziva el-muslem ilejh (onaj kome je predan predujam). 
Roba se naziva el-muslem fihi (ono za sto je dan predujam), a novcana 
naknada re'su matis-selem (kapital predujam). 

Pravna propisanost 

Placanje unaprijed propisano je Kur'anom, Poslanikovim sunnetom 
i ulemanskim konsenzusom. 

- Ibn Abbas, r.a., veli: "Svjedocim da je zagarantirani i rokom 
odredeni predujam Allah u Svojoj knjizi ucinio dozvoljenim i da ga je 
odobrio." 

146 Izvedeno iz glagolske imenice druge glagolske vrste et-tesHf, u znacenju davanja unaprijed (et- 
takdimj, jer ovdje novcana naknada prethodi robi. 
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Zatim je proucio Allahove, dz.s., rijeci: 

"O vjernici, zapisite kada jedan od drugog pozajmljujete do 
odredenog roka." 147 

- Biljezi se predanjc u kojem stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao 
u Mcdinu, a njeni su stanovnici placali unaprijed za plodovc jcdne i dvije 
godine. Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 




"Onaj ko placa unaprijed neka placa za unaprijed odredenu mjeru, 
za unaprijed odredenu kilazu, do unaprijed odredenog roka!" 14 " 

Ibn el-Munzir veli: "Svi ucenjaci od kojih smo ucili slazu se da je 
placanje unaprijed dozvoljeno." 

Njegova podudarnost sa Serijatskim pravilima 

Propisanost placanja unaprijed jeste podudarnost s onim sto nalaze 
serijatsko pravo i sklad s njegovim pravilima. Ono ne sadrzi oprecnost 
normama, jer kao sto je dozvoljeno odgoditi placanje prilikom 
kupoprodajc, isto tako dozvoljeno je naknadno predati robu prilikom 
placanja unaprijed, bez razlike izmedu ta dva postupka. Allah, dz.s., 
kaze: 

"O vjernici, zapisite kada jedan od drugog pozajmljujete do 
odredenog roka." 

Pozajmljivanje, ili dug, predstavlja odgodeni dio imovine osigurane 
garancijom isporuke. Ako je roba opisana, unaprijed odredena i osigurana 
garancijom isporuke, a kupac bude imao povjerenja da ce prodavac 
ispostovati isporuku robe prilikom isteka roka, roba je, u torn slucaju, 
jedna vrsta duga cija je odgoda (rokom odredena) vracanja dozvoljena i 
nju obuhvata navedeni ajet. Ibn Abbas, r.a., veli: 

1,7 Hl-Bekara, 282. 

,4 " Biljeze ga El-Buhari i Muslim. 
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"Ovakvo sto nc potpada pod zabranu Allahovog Poslanika, s.a.v.s. 
- da covjek prodaje ono cega kod sebe nema, kao sto kaz.e hadis koji 
prcnosi Hakim ibn Hazim: 

'Ne prodaji ono sto nije kod tebc!" 49 

Svrha ove zabrane jeste da covjek ne prodaje robu koju nece moci 
isporuciti. Naime, ono sto ne moze isporuciti u stvarnosti nije kod njega, 
tako da bi kupoprodaja takve stvari bila obmana i avantura. 

Medutim, kupoprodaja naznacene i garancijom osigurane robe, uz 
prevladavanje misljenja o mogucnosti isporuke u dogovoreno vrijeme, 
ne podlijeze navedenoj zabrani." 15 " 

Uvjeti 

Placanje unaprijed vezano je za uvjete koje se moraju ispuniti kako 
bi ono bilo valjano. Jedan dio tih uvjeta odnosi se na kapital, a jedan dio 
na robu za koju je placeno unaprijed. 

Uvjeti vezani za kapital jesu sljedeci: 

- da bude poznate vrste; 

- da bude poznate kolicine; 

- da bude predat na mjestu sklapanja ugovora. 

Uvjeti vezani za robu jesu: 

- da bude osigurana njena predaja; 

- da bude opisana tako da se zna njena kolicina i koje su joj 
karakteristike pomocu kojih se razlikujc od druge robe, kako bi bio 
otklonjen rizik i dokinut moguci sukob; 

- da rok isporuke bude unaprijed odreden. 

Je li ga dozvoljeno odrediti do vremena zetve, sjece, dolaska 
hodocasnika ili pristizanja place? 



l4 ''Biljczc ga Ahmed i autori cuvenih Sumna. Ht-lit-Tirmizi i Ibn Hibban navode ga 
vjeroilostoinim. 

1511 Osvrnuti sc na iljelo I'lamul-murnkki'iiie. 
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Imam Malik veli: "Takav cin dozvoljen je ako je rijec o poznatim 
terminima, poput mjeseci i godina." 

Uvjetovanje odretfivanja roka 

Vecina ulemc* daje znacaj odredivanju roka prilikom placanja 
unaprijed, kazujuci: "Nije dozvoljena trenutacna isporuka robe." 

Pravnici safijskogmezheba kazu: "Dozvoljeno je i odmah isporuciti 
robu, jer ako je dopusteno naknadno je isporuciti, uz rizik koji nosi, 
onda je prece da trenutacna isporuka bude odobrena. Odredivanje roka 
u hadisu ne spominje se u svrhu uvjetovanja, nego znaci da ako se vec 
postavlja rok, onda neka bude odreden." 

Es-Sevkani veli: "Istina je stav koji zagovaraju pravnici safijskog 
mezheba - ne pridavati paznju roku zbog nedostatka dokaza koji na 
njega ukazuju. Nije obavezno povinovati se propisu bez dokaza. 

Neki kazu da je neminovno da kupoprodaja, ako ne postoji rok, 
bude kupoprodaja necega nepostojeceg, da je rok dopusten kao olaksica 
samo pri kupoprodaji u kojoj se placa unaprijed i da je samo rok razlika 
izmedu kupoprodaje s placanjem unaprijed i obicne kupoprodaje. 
Odgovor na tu njihovu tvrdnju jesu rijeci: 'Razliku pravi sama forma 
takve kupoprodaje, a to je dovoljno.'" 

Ne uvjetuje se da roba {el-muskm fih) bude kod prodavaca {el-muskm 

Uejh) 

Prilikom placanja unaprijed nije uvjet da prodavac bude vlasnik robe 
za koju je isplacen predujam, nego se vodi briga o tome da roba bude 
prisutna u roku koji je odreden. Ako roba ne bude prisutna prilikom 
isteka roka, ugovor se raskida. Odsutnost robe prije isteka roka ne cini 
stetu. 

Prenosi se da je Muhamed ibn el-Mudzalid rekao: "Abdullah ibn 
Seddad i Ebu Burda poslali su me Abdullahu ibn Ebu Evfi, rekavsi mi: 
'Upitaj ga jesu li ashabi u doba Vjerovjesnika, s.a.v.s., placali unaprijed za 
psenicu.' Abdullah mi odgovori: 'Placali smo unaprijed zemljoradnicima 
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Sama 15 ' za psenicu, jecam i ulje - prema unaprijed odredenoj mjeri i 
do unaprijed odredenog roka.' Upitah ga: 'Placali ste onome kod koga 
se roba nalazila?' Rece: 'O tome ih nismo pitali.' Zatim me njih dvojica 
poslase do Abdurrahmana ibn Ebza. Upitah ga isto, pa mi on odgovori: 
'Ashabi su u Vjerovjesnikovo, s.a.v.s., doba placali unaprijed i nisu pitali 
one kojima su placali jesu li oranice njihove ili nisu.'"' 52 

PreSuCivanje mjesta preuzimanja robe ne kvari ugovor 

Ako obje strane ugovora presute preciziranje mjesta na kojem ce 
se roba preuzeti, kupoprodaja (s placanjem unaprijed) bit ce valjana, a 
mjesto ce biti naznaceno, jer u Hadisu na to nije jasno ukazano. Da je 
rijec o uvjetu, spomenuo bi ga Poslanik, s.a.v.s., kao sto je spomenuo 
mjerenje, vaganje i odredivanje roka. 

PlaCanje unaprijed za mlijeko i svjeze datule' 53 

El-Kurtubi kazuje: "Placanje unaprijed za mlijeko i svjeze hurme 
s namjerom njihova uzimanja gradansko je pitanje oko kojeg su se 
usaglasili zitelji Medine. Takva kupoprodaja zasnovana je na temelju 
interesa, jer covjek ima potrebu svakodnevno konzumirati i mlijeko i 
datule. Bilo bi mu tesko kupovati ih svaki dan iznova, jer mozda mu 
novae nece biti dostupan, a i cijena se moze promijeniti na njegovu stetu. 
S druge strane, vlasniku palmi i mlijeka potreban je novae, jer ono sto on 
ima jeste roba koju ne moze trositi. Posto i jedan i drugi imaju potrebu 
za tim, ucinjena im je olaksica kroz ovakav poslovni odnos, analognim 
rjesenjem — uzimajuci za primjer kupoprodaju datula na stablu i druge 
meduljudske postupke medu ljudima koji se ticu njihovih interesa." 



151 Rijec en-nebit znaci zemljoradnici. Neki kazu da oznacava krscane Sama. 

152 Hadis biljezr El-Buhari. 

153 Ovim se zeli ukazati na osnovne namirnice. Kod nas bi to bili mlijeko i hljeb. (op. prev.) 
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Uzimanje druge robe umjesto one za koju je plaCeno unaprijed 

Veliki broj islamskih pravnika smatra da nije dopusteno uzeti neku 
drugu robu umjesto one za koju je placeno unaprijed uz ostanak ugovora 
o kupoprodaji s predujmom. Naime, tada bi covjek prodao dug u obliku 
robe koja je placena, prije nego sto bi je preuzeo. 

Njihov argument jesu rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.: 

"Onaj ko plati unaprijed za neku robu neka ne prelazi na drugu.'" 5 "' 

Imami Malik i Ahmed dozvoljavaju takav postupak. 

Ibn el-Munzir kazuje da je pouzdano preneseno da je Ibn Abbas, 
r.a., rekao: "Ako za nesto platis unaprijed, do odredenog roka, uzmi ono 
za sto si platio. U protivnom, uzmi naknadu manje vrijednosti od toga i 
ne profitiraj dva puta." 

Predanje prenosi Su'ba. Ono predstavlja rijeci jednog od ashaba, a 
rijeci su ashaba pravni argument, pod uvjetom da nisu oprecne utvrdenoj 
normi. 

Kada je rijec o hadisu, jedan od njegovih prenosilaca jeste i Atijja 
ibn Sa'd, a njegovi se hadisi ne uzimaju kao dokaz. 

Ibn el-Kajjim daje prednost potonjem misljenju i kaz.e, nakon sto je 
preispitao argumente obje skupine: "Utvrdeno je da nema zakonodavnog 
teksta o zabrani takvog postupka, a ni ulemanskog konsenzusa ni 
analognog pokazatelja. Tekst o tome koji postoji i analogija koja bi se 
mogla na to primijeniti govore u prilog dopustenosti takvog cina." 

Obaveza je prilikom spora da se rjesenje trazi kod Allaha i Njegovog 
Poslanika, s.a.v.s. Medutim, ako dode do raskida ugovora opozivanjem 
kupoprodaje ili necim slicnim, misljenja se razlikuju: 

Jedni kaz.u: "Nije dozvoljeno uzeti umjesto robe za koju je placen 
predujam nadoknadu u robi neke druge vrste." 

Drugi vele: "Dozvoljeno je uzeti nadoknadu." Ovaj stav zastupaju 
pravnici safijskog mezheba, kadija Ebu J'ala i Ibn Tejmijja. 

'** Hadis hiljtv.i l-'.il-Darckutni, prenoscci ga od Ibn Omcra. 
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Kaze lbn el-Kajjim: 

"Takvo je misljenje vjerodostojno, jer to je odsteta koja postoji u 
garanciji, te je dopusteno isplatiti jc, poput svih ostalih dugova, kao sto 
su zajam i njemu slicna dugovanja." 

KAMATA (ER-RIBA) 
Def inicija 

Termin er-riba u jcziku oznacava povisenje, a pod tim, u serijatskom 
pravu, podrazumijevamo povisenje iznad glavnice kapitala, bilo ono 
malo ili veliko. 

Allah, neka je slavljen i uzvisen, kaze: 

4 % o^isis ^ ftp* j-jj; p&p&t 

"A ako se pokajete, ostat ce vam glavnice imetaka vasih, necete 
nikoga ostetiti, niti cete osteceni biti." 155 

Propis kamati 

Kamata je zabranjena u svim monoteistickim religijama: i u 
judaizmu, i u krscanstvu, i u islamu. 

U Starom zavjetu stoji: "Kada posudis novae nekome iz moga 
naroda, ne postavljaj se prema njemu kao zajmodavac. Ne trazi od njega 
zaradu za vlasnika." 15 '' 

U njemu takoder stoji: "Ako brat tvoj osiromasi, pomozi mu. Ne 
trazi na njemu zaradu ni korist." 1 " 

Medutim, jevreji ne smatraju zabranjenim uzeti kamatu od nekoga 
ko nije jevrej. To potvrduje tekst Starog zavjeta, pasus 20, poglavlje 23, 
iz Knjige pete (Deutronomium). 

lil-Bckara, 279. 
Is< ' Knjiga 2. (EksodusJ, pasus 25, poglavlje 22. 
157 Knjiga Levitikus, pasus 35, poglavlje 25. 
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Kur'an, u suri En-Nisa, odgovara na njihove tvrdnje: 

^ lip ^ jj> r*^ J ^ 

"...i zato sto su kamatu uzimali, a bilo im je zabranjeno..." 15 " 

Novi /avjet kazujc: "Ako posudite covjeku od koga ocekujetc 
nagradu, kakvom sc dobru nadate? Nego, cinite dobra djela i dajite 
zajam, ne cekajuci dobit. Tada ce vasa nagrada biti lijepa."' w 

Crkveni se autoriteti slazu da je kamata apsolutno zabranjena, 
oslanjajuci se na prethodni tekst. 

Eskobar veli: "Onaj ko tvrdi da kamata nije grijeh smatra se ateistom 
i osobom koja je napustila vjeru." 

Otac Poti kaze: "Zelenasi na ovome svijetu gube svoju cast, a kada 
umru, ne zasluzuju mrtvacki pokrovac." 

Kur'an casni na vise mjesta, hronoloski poredanih, govori o kamati. 
U mekanskom periodu poslanstva, Allah, dz.s., objavio je ajet: 

"A novae koji dajete da se uveca novcem drugih ljudi nece se kod 
Allaha uvecati, a za milostinju koju udijelite da biste se Allahu 
umilili - takvi ce dobra djela svoja umnogostruciti." 16 " 

U medinskom periodu Objave stigla je ozbiljna zabrana lihvarenja 
izrecena Allahovim, dz.s., rijecima: 

"O vjernici, bezdusni zelenasi ne budite, i Allaha se bojte, jer cete 
tako postici Sto zelite." 161 

Posljednji ajet kojim je okrunjen propis o kamati jeste: 

En-Nisa, 161. 
lw Kvandelje po Luki, pasus 34-35, poglavlje 6. 
"" Rr-Rum, 39. 
161 Alu Imran, 130. 
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"O vjernici, bojte se Allaha i od ostataka kamate odustanite, ako ste 
pravi vjernici. Ako ne ucinite, eto vam onda, neka znate, rata od 
Allaha i Poslanika Njegova! A ako se pokajete, ostat ce vam glavnice 
imetaka vasih, necete nikoga ostetiti, niti cete osteceni biti."' 62 

U ovom se ajetu nalazi presudan argument protiv zagovornika 
misljenja da je zabranjena samo mnogostruka kamata, jer Allah odobrava 
samo povrat glavnice imetka, bez povisenja na tu glavnicu. Ovo je 
posljednji ajet koji je objavljen o ovoj problematici. 

Kamata spada u velike grijehe. 

.olL-jJl coAiWI oUJtiil J»jj>j «_iijW j£ (Jiplj tfi# jjtj .Ijlt Jfftj 

Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: '"Klonite 
se sedam propasti.' Ashabi ga upitase: 'A koje su to propasti, Allahov 
Poslanice?' On odgovori: 'Pripisivanje Allahu ortaka, vracanje, uzimanje 
zivota onome ciji je zivot Allah zabranio da se uzme, uzimanje kamate, 
prisvajanje sirocetova imetka, dezerterstvo u toku borbe i potvora bacena 
na vjernice, cestite i nesvjesne.""" 

Allah je prokleo svakog ko ucestvuje u kamatnom ugovoru. Prokleo 
je zajmodavca koji uzima kamatu, duz.nika koji je daje, pisara koji zapisuje 
ugovor o takvom zajmu i svjedoke koji svjedoce torn cinu. 

Dz.abir ibn Abdullah, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "Prokleo je Allah onoga ko uzima kamatu, i onoga ko je daje, i 
svjedoke kamatnog ugovora, i zapisnicara tog ugovora.""' 4 

162 Rl-Bokara, 278-279. 

"'' Hadis biljeze Kl-Buhari i Muslim. 

' M Predanje biljeze P.l-Buhari, Muslim, Ahmed, P.bu Davud i Et-Rt-Tiriwfai, navodeci ga 
vjerodostojnim. 
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Prenosi se od Abdullaha ibn Hanzale da je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Uistinu je jcdan dirhem kamate Allahu gori grijeh od trideset i 
sest preljuba.""' 5 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Postoji devedeset i devet nacina uzimanja kamate. Najblazi nacin 
nalikuje spolnom odnosu covjeka sa svojom majkom." 

Razlog zabranjivanja kamate 

Kamata je zabranjena u svim monoteistickim religijama. Razlog 
zbog cega se kamata zabranjuje jeste ogromna stcta ciji je ona uzrok. 

1. Kamata uzrokuje neprijateljstvo medu ljudima i rusi duh 
medusobnog potpomaganja. Svc monoteisticke religije, a pogotovo 
islam, pozivaju na mcdusobno potpomaganje i samilost medu ljudima te 
preziru sebicnost, samoljublje i iskoristavanje truda drugih osoba. 

2. Kamata vodi ka stvaranju rasipnickog drustvcnog sloja koji 
ne radi nista. Takoder, ona dovodi do gomilanja novcanih sredsmva u 
rukama tih ljudi, bcz ulozenog truda. Takve osobc nalikuju parazitskim 
organizmima koji se razvijaju na racun drugih. 

Islam vclica rad i iskazuje pocast radnicima. On rad smatra najboljim 
sredstvom zarade, jer rad vodi ka stjecanju vjestine i uzdize covjekov 
moral. 

3. Kamata je sredstvo koloniziranja, i zato se kaze da kolonizacija 
hodi za trgovccm i svecenikom. Mi smo dobro upoznali kamatu i njene 
posljedice prilikom koloniziranja nasih zemalja. 

4. Islam, nakon svega toga, poziva covjeka da svome bratu, kada 
mu zatrcba novae, dadne lijep zajam. Za to ce zajmodavac dobiti veliku 
nagradu. Allah, dz.s., kaze: 

" ,? Biljczi ga Ril Darekutni. 
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"A novae koji dajete da se uveca novcem drugih ljudi nece se kod 
Allaha uvecati, a za milostinju koju udijelite da biste se Allahu 
umilili - takvi ce dubra djelasvoja umnogostruciti." 166 



Vrste kamate 



Postoje dvijc vrstc kamate: 

1. kreditna kamata {riba en-nesia) 

2. kamata uz povisenje (riba el-fadl) 

Kreditna kamata (riba en-nesia) 

Kreditna kamata predstavlja uvjetovano povisenje koje zajmodavac 
uzima od duznika na ime odgode vracanja zajma. 

Ova je vrsta kamate zabranjena Kur'anom, sunnetom i ulernanskim 
konsenzusom. 

Kamata uz poviSenje (riba el-fadl) 

Ova se kamata ucituje kroz kupoprodaju valuta za valute ili hrane 
za hranu, uz povisenje. 

Ova je vrsta kamate zabranjena sunnetom i ulernanskim konsen- 
zusom, jer, ustvari, radi se o izlici za kreditnu kamatu. 

Ova) nacin lihvarenja nazvan je kamatom (er-riba) u prenesenom 
smislu, kao sto se, ponekad, uzrok naziva imenom posljedice. 

*5l (J—j Otf- -oil J~*> ji aa*. -ill ^o'j ^j^il J} js- 



Kbu Seid el-Hudri prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ne 
prodajite jedan dirhem za dva, jer bojim se da cete uzeti kamatu.""' 7 

'"' F.r-Rum, 39. 

"' ( )vdje je I'oslanik upotrijehio sinonim rijcfi er-riba (kamata) - tr-nma. 
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Tako je Poslanik, s.a.v.s., zabranio kamatu uz povisenje radi bojazni 
od kreditne kamate. 

Tekstovi hadisa ukazuju na zabranu lihvarenja kad je rijec o sest 
artikala: zlato, srebro, psenica, jecam, datulc* i so. 

J~» jJl '-^-j t J^' J>-j : **\ JrfJ lSj-^ 1 -h*— ij} J* 

' ; ' — ' - - ' ; - ; ; 

Od Ebu Seida el-Hudrija, ponovo, prenosi se da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Zlato za zlato, srebro za srebro, psenica za psenicu i so 
za so, u jednakim mjerama i iz ruke u ruku. Onaj ko povisi ili zatrazi 
povisenje uzeo je kamatu. Jednaki su onaj koji je uzima i onaj koji je 
daje." 1 ™ 

Ro^fog njihova %abranjivanja 

Sest artikala koje navodi hadis ukljucuju osnovne stvari koje ljudi 
trebaju i bez kojih ne mogu. 

Zlato i srebro predstavljaju osnovnu podlogu valute pomocu kojih 
se ureduju poslovni odnosi i trgovinska razmjena. Oni predstavljaju 
mjere vrijednosti koje se uzimaju u obzir prilikom vrednovanja robe. 

Preostala su cetiri artikla cinioci ishrane i osnove prehrane na kojoj 
pociva zivot. 

Kada bi se u ove stvari uplela kamata, izazvalo bi to stetu ljudima i 
nered u njihovim kupoprodajnim odnosima. Zbog toga je Zakonodavac 
i zabranio kamatu — iz milosti prema ljudima i paznje prema njihovim 
interesima. 

Iz ovoga proistjece da razlog zabrane lihvarenja kad je rijec o zlatu i 
srebru jeste taj sto oni predstavljaju podlogu za mjerenje vrijednosti, a da 
razlog zabrane lihvarenja u ostalim spomenutim artiklima lezi u cinjenici 
da su oni osnovna hrana. 



I'redanje biljeze Ahmed i F.l-Buhari. 
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Ako se ovaj pravni razlog moze primijeniti na neki drugi novae koji 
nije ni zlatan ni srebren, slijedit ce se isti propis. Prodavat ce se valuta za 
jednaku joj valutu i preuzimat ce se iz ruke u ruku. 

Isti je slucaj i kada ovaj pravni razlog moze biti primijenjen i na neku 
drugu vrstu hrane, ne samo na psenicu, jecam, datule i so. Vrsit ce se 
kupoprodaja jednake mjere za jednaku joj mjeru i roba ce se preuzimati 
trenutno. 

Ma'mer ibn Abdullah prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio 
kupoprodaju hrane za hranu, ako se ne razmijeni kolicina za jednaku joj 
kolicinu. l69 Sve sto se moze postaviti na mjesto ovih sest stvari prema 
njima ce se i odredivati i njihov ce propis i za to vrijediti. 

Ako dva robna artikla budu iste vrste i ako ih bude vezao isti pravni 
razlog, u torn je slucaju zabranjeno povisenje i zabranjena je provizija 
na ime bilo kakve odgode. Kada se vrsi kupoprodaja- zlato za zlato, 
ili psenica za psenicu, za ispravnost takve razmjene uvjetuju se dvije 
stvari. 

1. Uvjetuje se jednakost robe u kolicini, bez obracanja paznje na 
njenu kvalitetu ili losu kakvocu, povodeci se za navedenim hadisom i jos 

jednim predanjem: 

' , > 

* * ' ' ' > 

Neki je covjek donio Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., nesto datula. 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., upita ga: '"Kakve su ove hurme u odnosu na nase?' 
Covjek odgovori: Allahov Poslanice, nase smo datule prodali u omjeru 
dva sa'ja naspram jednog.' Poslanik, s.a.v.s., rece mu: To je kamata! Vratite 
ih, a zatim prodajte nase datule, pa nam kupite malo ovih."" 7 " 



Hadis je zabiljczio Muslim. 
Predanje je zabiljezio Muslim. 
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• >• ^ o> • j£J*~^ 4* & J-~ Zjk '^4- j> 
Zabiljezeno je da je Fudala rekao: "Vjerovjesniku, s.a.v.s., donesena 

je ogrlica sacinjena od zlata i biserja koju je neki covjek kupio za devet 

zlatnika, ili sedam. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rece: 'Ne, dok ne razdvojis zlato 

od biserja.' Vratio ga je dok ih nije razdvojio." 171 

U Muslimovoj zbirci stoji verzija: "Poslanik je naredio da se odvoji 

zlato iz ogrlice te je ono ostavljeno samo, a zatim je rekao: 

'Zlato za zlato, mjcra za mjeru."" 72 

2. Zabranjuje se odgadanje isporuke robe. Mora se izvrsiti trenutacna 
razmjena, jer Poslanik je, s.a.v.s., rekao: 

. i-ja J'B tij 

> : - 

"Onda neka bude iz ruke u ruku." 

U vezi s ovim uvjetom, Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

' ■ , - ' 't ■ ' * ' ' » ' '• ,'. ,'■ 

# e 'l ' ' ■' s 

. Jp-li \^L. \ J * i Z ijju ^Js- \^nL \jL^ Yj <J Jjll 
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"Zlato za zlato prodajite samo u jednakim omjerima i ne vrednujte 
jedno vise od drugog. Srebro za srebro prodajite samo u jednakim 
omjerima i ne vrednujte jedno vise od drugog. Ne prodajite robu koja je 
odsutna za robu koja je spremna." 171 

Ako se kupoprodajni predmeti razlikuju u vrsti, a vezuje ih pravni 
razlog, dozvoljeno je uzeti povisenje na ime vrijednosti, a zabranjeno je 
uzeti ga na ime odgode. Kada se razmjenjuje zlato za srebro, ili psenica 
za jecam, uvjetuje se jedno, a to je neodloz.nost. Dakle, ne uvjetuje se 
jednakost u kolicini, nego je povisenje dozvoljeno. 

171 Hadis navodi Kbu Davud. 

I7; Ibnul-Kajim ohavjesrava nas da je dopusrena prodaja pozlacenih dozvoljenih predmera 7a vise 
nego sro je njihova rezina u zlaru, kao i posrebrenih dozvoljenih predmera za vise nego sro ri 
predmeti tcze u srebru. 

' M Predanje biljeze El-Buhari i Muslim, prenoseci ga od Ebu Scida. 
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Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: 

. jwo Ijj Ha^Si jyiJJIj _A««i]li ^1 ^1 

"Nema nista lose u tome da se prodaje psenica /a jecam, a da jecma 
bude vise, iz ruke u ruku." 174 

U hadisu koji prenosi Ubada stoji: 

. *; - - ' "- ' ' ' 

"Kada se robne klase razlikuju, prodajite kako zelite ako je iz ruke 
u ruku." 175 

Kada se kupoprodajni artikli razlikuju i u vrsti i u pravnom razlogu, 
u torn slucaju nema nikakvih uvjeta. Dozvoljeno je uzimanje povisenja 
kao i odgodeno placanje. Ako se prodaje hrana za srebro, dozvoljeno je 
uzeti povisenje kao i odgodeno placanje. 

Propis je isti i kada se jedan komad nekog odjevnog predmeta 
prodaje za dva, ili kada se jedna posuda prodaje za dvije posude. 

Rezime: U svemu sto ne spada u zlato, srebro, hranu i pice ne 
zabranjuje se povisenje, tako da je to dozvoljeno prodavati jedno za 
drugo uz povisenje kao i uz odgodu. Dozvoljena je i da se prodavac i 
kupac nakon sklapanja dogovora, udalje prije nego dode do razmjene 
dobara. 

Dozvoljeno je prodati jednu ovcu za dvije, i na kredit i za gotovinu, 
kao i ovcu za ovcu. 

Amr ibnul-As prenosi da mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da 
iz dodijeljenih deva uzme jednu devu za dvije. 17(1 

Ibnul-Munzir veli: "Potvrdeno je da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kupio jednog roba, davsi zauzvrat dva crna roba, i da je kupio robinju, 
davsi za nju sedam drugih glava." 

Imam Es-Safi zagovara ovo misljenje. 



rA Hadis biljez.i Bbu Davud. 

175 Hadis bilje/c Ahmed i Muslim. 

'"' Predanje biljeze Ahmed, F.bu Davud i El-IIakim, te oni kazu: "Hadis je vjerodostojan, prema 
Muslimovom kriteriju vrednovanja hadisa." Hadis navodi i F.l-Bejhcki, a haliz Ibn Hadzer 
podrzava njegov niz prenosilaca. 



o 
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Kupoprodaja zivotinje za meso 

Veliki broj islamskih ucenjaka kaze: "Nije dozvoljena kupoprodaja 
jestive zivotinje za meso iste zivotinjske vrste 177 ,tako da nije dozvoljeno 
prodavati zaklanu kravu za zivu koju se namjerava upotrijebiti za jelo. 
Seid ibnul-Musejjeb prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio 
prodaju zivotinje za meso. 178 

Es-Sevkani kazuje: "Jasno se vidi da hadiski korpus na vise 
mjesta pruza argumente za taj propis. El-Bejheki prenosi od jednog od 
stanovnika Medinc* da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio da se prodaje zivo 
za mrtvo. Zatim, El-Bejheki nastavlja: 'Ovaj je hadis mursel i potvrduje 
Ibnul-Musejjebovo predanje (takoder mursel).'" 

Kupoprodaja svjezih datula za suhe 

Nije dozvoljeno prodavati svjeze datule za one koje su suhe, izuzev 
siromasima (ehlul-arajd) koji nemaju svoju palmu te ih imaju pravo kupiti 
od vlasnika palme, u svjezem stanju, da ih jedu s njegovog drveta, za 
suhe datule procijenjene supljom mjerom. 

Prenosi se od Sa'da ibn Ebi Vekkasa da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitan 
o kupoprodaji svjezih datula za suhe, na sta je on rekao: '"Smanjujc* li se 
datula kad se osusi?' 'Da',odgovorili su mu prisutni, pa je zabranio takvu 
kupoprodaju." 179 

Prenosi se da je Ibn Omer rekao: "Zabranio je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kupoprodaju el-mu%abene - da covjek proda plod svoje basce, ako 
je rijec o palmi, za suhe datule procijenjene supljom mjerom. 

177 l'rema misljenju pravtiika hambelijskog mezheba, dozvoljena jc kupoprodaja mesa za zivotinju 
koja nije iste vrste od koje je meso - recimo kupoprodaja komada mesa devc za jednu ovcu 
- jer im ni osnova ni vrsta nisu iste. 

'™ Predanje biljczi Malik u svom lil-Muvettuu, prenoseci ga od Seida kao /wwrreV-hadis. Postoje i 
druga predanja koja jacaju ovo predanje. 

17 '' Hadis biljeze Malik i ribu Davud. 
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Ako se radi o svjezem groz.du, zabranio je da ga se proda za suhe 
grozdice procijenjcne supljom mjerom. 

Ako se radi o poljoprivrednom usjcvu, zabranio je da ga se proda za 
hranu izmjerenu supljom mjerom. Poslanik je sve to zabranio." 18 " 

Zejd ibn Sabit prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kao olaksicu, 
dopustio da se svjeze datulc ustupljenih palmi {el-arajd) prodaju za suhe, 
procijenjene supljom mjerom. m 



Poslanik, s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju uz zlonamjernu veresiju 
{el-'ina), jer takav oblik kupoprodaje predstavlja kamatu, iako dolazi u 
formi prodaje i kupnje. 

Primjer je takve kupoprodaje kada covjek kome je potreban novae 

kupi neku robu za odredenu cijenu uz odgodu placanja, a zatim je 

proda onome od koga je kupio po trenutacno nizoj cijeni. Razlika cijena 

predstavljala bi proviziju na novae koji je covjek kome je potreban novae 

unaprijed uzeo. 

Takva je kupoprodaja zabranjena i biva ponistena.'" 2 

> * > 

jUijJl jAsSI jw> \\\ :J& |iL»j -ill ,_,L<» JyJI j.l U^vp £i\ ^o'j j\ je- 
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- Ibn Omer, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Kada 
ljudi budu skrtarili u zlatnicima i dirhemima, kada budu trgovali uz 
zlonamjernu veresiju {el-'ina), kada pocnu slijediti kravlje repove, a 
ostavljati dz.ihad na Allahovom putu, Allah cc ih na kusnju staviti. Nece 
je otkloniti dok se svojoj vjeri ne povratc." 1 " 3 

'*" Predanje biljezc F.l-Buhari i Muslim. 

1.1 Hadis biljezi El-Buhari. 

1.2 'Iako smatraju Kbu Hanifa, Malik i Ahmed. Drugi islamski pravnici mislc da jc takva 
kupoprodaja dozvoljcna, a medu njih spada i imam Es-Safi, jcr su ostvarene njene osnove. 
Pocnta nije u namjeri koja sc ne rnnzc sa sigurnoicu ostvariti. 

'"' Predanje biljezc Ahmed, F.bu Davud, Et-Taberani i Ibnul-Kattan, smatrajuci ga vjerodostojnim. 
Haliz Ibn Hadz.cr veli da su prenosioci ljudi od povjerenja. 



Kupoprodaja na "veresiju" (el-'ina) 
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- Kl-Alija 184 , kcer Ejfe ibn Surahbila, kazuje: "Udoh s majkom sina 
Zejda ibn Erkama i njegovom zenom kod Aise, r.a. Majka sina Zejda ibn 
Erkama rece: 'Prodala sam Zejdu ibn Erkamu jednog roba za osamsto 
dirhcma, uz odgodu placanja, a zatim sam ga otkupila za scsto dirhema 
u gotovini.' Aisa, r.a., kaza: 'Ruzno jc to sto si prodala, a ruzno je i to sto 
si kupila. Obavijesti Zejda ibn Erkama da jc, ako sc ne pokaje, pokvario 
dzihad koji je vodio uz Allahovog Poslanika, s.a.v.s.'" 1 " 5 



ZAJAM {EL-KARD) 
Definicija 

Zajam (el-kant) jeste imovina koju zajmodavac daje uzajmljivacu 
— da mu je, kada bude u mogucnosti, vrati u istoj formi - kolicini ili 
iznosu. Jezicki, on oznacava odsjecak (el-kat'u). Imovina koju uzajmljivac 
uzima u zajam nazvana je odsjeckom, jer zajmodavac, kada pozajmljuje, 
odsijeca dio svoje imovine. 

Pravna propisanost 

Scrijat zajam smatra vjerskim obredom kojim sc covjck priblizava 
Allahu, dz.s., jer on u scbi sadrz.i blagost i samilost prema ljudima, 
olaksavanje njihovih problcma i otklanjanjc njihovih nedaca. 

Kako islam pohvalno o njcmu govori i na njega gleda kao na poz.eljan 
cin, sto sc odnosi na zajmodavca, tako ga je i uzajmljivacu dozvoljenim 
ucinio i nije ga uvrstio u ncsto sto jc pokudcno, jer covjek uzajmljujc 
novae da bi ga iskoristio za rjcsavanjc svojih nedaca, a zatim ga vraca u 
istom iznosu. 



Ona jc supruga Hbu Ishaka el-Hemeilanija d-Kufija cUScbijja. 
Hailis biljeze Malik i ed-Oarekutni. 
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- Kbu Hurejra, r.a., prenosi da Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj ko 
muslimana razrijesi neke hrige na ovome svijetu, Allah ce njega razrijesiti 
jcdnc od briga na Sudnjem danu. Onaj ko olaksa covjeku koji jc* u teskoj 
situaciji, Allah ce njemu olaksati i na dunjaluku i na ahiretu. Allah pomaze 
robu dok god rob pomaze svome bratu." 186 

U»y ULL. Jaju |JL1«. j. U -oil JJ* J^ll jl iyJJ jll j*> 

- Prenosi se od Ibn Mesuda da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Svaki 
musliman koji svome bratu pozajmi dva puta, kao da je, uistinu, jednom 
udijelio sadaku."'" 7 

J* ^ jjlS *M cJj ^L-j -4*- A\ ^» Al J^-j J6 : jtt ill ^1 
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- Od Enesa sc prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "U noci 
kada sam prenesen IHS vidjeh na vratima Dzcnneta napisano: 'Za sadaku 
se deseterostruko nagraduje, a za zajam osamnaesterostruko.' Rekoh: 'Q 
Dzibrile, zbogcega je zajam bolji od milostinje.' On mi odgovori: 'Zato 
sto prosjak moli, a ima, a uzajmljivac uzajmljuje samo iz potrebe.'" 



'' PKctlanje biljeze Muslim, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi. 
7 liiljeze ga Ibn Madza i Ibn Hibban. 
* I! noti Israa (Hl-lisra). 



15 , Es Scjjid Sabik 

Ugovor o zajmu 

Ugovor o zajmu jeste ugovor o prelasku imovine u vlasnistvo, tako 
da ce vrijediti samo ako ga sklopi onaj kome je dozvoljeno raspolaganje 
imovinom. Realizirat cc* se samo uz ponudu i pristanak, poput ugovora 
o kupoprodaji i poklonu. 

Zakljucuje sc rijecima koje se koriste prilikom zajma i prilikom 
prodajc robe koja ce se uruciti u buducnosti, kao i svakim drugim 
i7.ra7.om koji na njcga uka7.uje. 

Prema misljenju pravnika malikijskog mezheba, 7.ajam postaje 
vazeci cinom sklapanja ugovora, makar novae i ne bio preu7et. 

Uzajmljivacu je do7.voljeno vratiti istu imovinu ili jednaku joj 
vrijednost, be7. obzira da li je uzajmljcna imovina nadoknadiva ili nije, 
dok god ne dolazi do promjene - u visku ili manjku. Ako pri tome dola7.i 
do promjena, 0bave7.no jc vratiti istu vrijednost. 

Uvjetovanje odredenog roka 

Veliki broj islamskih pravnika smatra da nije do7.voljeno uvjetovati 
rok vracanja 7.ajma zbog toga sto se 7.ajam smatra potpuno dobrovoljnim 
cinom. Zajmodavac ima pravo zahtijevati nadomjestak za njega u svakom 
trenutku. 

Ako se odredi rok za vracanje zajma, taj se termin nece probijati i 
vracanje je neodlozno. 

Imam Malik kaze: "Dozvoljeno je uvjetovati rok vracanja zajma. 
Obaveza je ispostovati uvjet." 

Takav je propis u slucaju da je odredeni rok 7.a vracanje 7.ajma 
probijen. Zajmodavac nema pravo zahtijevati povrat U7.ajmljene imovine 
prije nego sto isteknc dogovoreni rok, jer Allah, dz.s., kaze: 

"...kada jedan od drugog pozajmljujete do odredenog roka...." 11,9 



'"" !':i-Bekara, 282. 
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Amr ibnul-Avf el-Muzcni prenosi od svoga oca, a ovaj od djeda, da 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Muslimani postuju medusobne uvjete." 19 " 

Stvari koje je dozvoljeno pozajmiti 

Dozvoljeno je uzeti u zajam odjecu i zivotinje. Potvrdeno jc da je 
Poslanik, s.a.v.s., uzajmio mladog muzjaka deve. 

Takoder, dozvoljeno je uzajmiti stvari koje se mogu izmjeriti i 
izvagati, kao sto jc dozvoljeno u zajam uzeti i trgovacku robu. Dozvoljeno 
jc uzajmiti hljcb i nadoslo tijesto. Prethodne rijeci potkrepljuje hadis: 

jjj 'a'j < Xy*> X-U j] <*»\ dyj l< -<^» S-UVc. 

Aisa, r.a., kazuje: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, nase komsije 
uzajmljuju hljcb i nadoslo tijesto, a vracaju ga nekad uz visak, a nekad 
uz manjak.' Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Nije to nista lose, to su samo potrebe 
ljudi, ne zeli se time uzeti kamatni visak.'" 

Prenosi se da je Muaz upitan o uzajmljivanju hljeba i nadoslog 
tijesta, pa je rekao: "Neka je slavljen Allah, to je samo odraz plemenite 
ljudske cudi. Uzmi veliki hljeb, daj mali, uzmi mali, daj veliki - najbolji su 
medu vama oni koji najljepse uzvracaju. Cuo sam Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s., kako ovo govori." 

Svaki zajam koji sa sobom donosi korist jest kamata 

Namjera je zajmovnog ugovora dobrocinstvo prema ljudima, 
pomoc za otklanjanje njihovih egzistencijalnih problema i olaksavanje 
dobivanja sredstava za zivot. Zajam nije sredstvo zarade ni nacin da se 
iskoriste ljudi. 

™ Prcdanje biljeze F.bu Davud, Ahmed, Et-Et-Tirmizi i Ed-Darekutni. 
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Zato je dozvoljeno da uzajmljivac zajmodavcu vrari samo ono sto 
je, ili onoliko koliko jc, uzajmio od njega, u skladu s fikhskim pravilom 
koje kaze: "Kamata jc svaki zajam koji sa sobom donosi korist." 191 

Zabrana vazi samo ako je korist od zajma uvjetovana ili 
uobicajena. 

Ako korist nijc uvjetovana i ako nije uobicajena, uzajmljivac ima 
pravo vratiti bolje od uzajmljene stvari, bilo u kvalitetu, bilo da povisi 
kolicinu, ili da od zajmodavca kupi kucu, ako je ovaj uvjetovao da je od 
njega kupi. 

Zajmodavac ima pravo to uzeti, bez ikakve pokude, shodno 
hadisu: 

t >>,,-* s > - • ,t" ■ \ f * \ ' -» « ' '. . ■ ' • ■ 

tljP^j IjUsU V] Ji^ll ^ Ja>»! tc^ii HJn J^jSI ^ill jl o jj.il 

. (*Cs*" jli -dae-l :^Liy Oi- -till Ju<> -oil J>J»j JU> 

Ebu Rafi kazuje: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., posudio je od jednog 
covjeka mladog muzjaka deve. Potom su mu stigle deve dodijeljene u 
zekatu pa mi je naredio da covjeku dadnem jednog mladog muzjaka 
deve. Rekoh mu: 'Mcdu devama sam pronasao samo jednu dobru zrelu iy: 
devu.' Poslanik, s.a.v.s., rece mi: 'Podaj mu je, jer najbolji su medu vama 
oni koji najljepse uzvracaju."" 91 

Dzabir, prenoscci od Abdullaha, kaze: 

"Imao sam kod Poslanika, s.a.v.s., dug. Vratio mi ga je i jos je i 
dodao." 194 



" Ovo jt: ptavilo zakonski ispravno, prc-mda nema potvrdenog hadisa koji o njemu kazuje, osim 
haclisa Alijc, r.a., koji o rome govori, ali mu jc niz prenosilaca slab. Bl-Hafiz vcli da postoji 
slalio predanje kojc prcnosi Fifdala ihn Ubejd, a nalazi sc u F.l-Bejhckijevoj zbirci. l'osro|i i 
drugo we*^«/-predanje kojc prcnosi Abdullah ibn Selam, a biljezi ga El-Buhartjeva hadiska 
zbirka. 

Zrela dcva: ililiaijjen - dcva koja je napunila sesl godina i uiila u sedmu. 
" Hadis biljeze Ahmed, Muslim i drugi autori hadiskih zbirki. 
14 Predanje biljeze Ahmed, Kl-Buhari i Muslim. 
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Pozurivanje s vradanjem duga prije smrti 

lijji) UjlfrSl aIp t -oil I' .-op J*>P** 

*s s - y - ■"** .'. 

' s * J? 

Prenosi sc da je neki covjek upitao Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
o svome bratu koji je umro, a bio je duzan. Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 
'"On je zbog svog duga zatocen, ti ga mjesto njcga vrati.' Covjek rece: 
'Allahov Poslanice, dug sam njegov otplatio, izuzev dva zlatnika za koje 
jedna zena tvrdi da na njih polaze pravo.' Poslanik, s.a.vs., kaza mu: 'Daj 
joj ih, ona ima pravo.'" 195 

* * ' ' t . * * \ ' , ' ' * * ; * * 

, ^ , V» V - . „ - 

J- j,) :jo ji ^ jai j\£ :j& jiii ^ vlL: 

^jJlj jljJI :JUi *jJL-j jaj-ll . iJj^P J-J> ^I^J 

. ^aZ J^- Jii U ji\ Jj^- J» 

Xabiljezeno jc predanje da je jedan covjek upitao: '"O Allahov 
Poslanice, mislis li ako se budem borio svojim zivotom i imctkom pa 
budem ubijen, kao strpljiv ratnik, savjestan, jurisnik bez povlacenja, da 
cu uci u Dzennet?' Poslanik rece: 'Da.' Rece Poslanik, s.a.v.s., isto dva ili 
tri puta. A potom kaza: 'Izuzev ako umres kao duznik, bez sredstava za 
izmirenje.' Obavijestio ih je Poslanik, s.a.v.s., o strogoci koja je objavljena. 
Ashabi ga o njoj upitase, tc im on rece: 'Dug, tako mi Onoga u Cijoj jc 
ruci moj zivot. Ako covjek pogine na Allahovom putu, a zatim ozivi, 
pa ponovo pogine na Allahovom putu, pa ozivi, pa ponovo pogine na 
Allahovom putu — u Dzennet nece uci dok svoj dug ne podmiri.'" 



I laciis biljezi Ahmed. 
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Ebu Selema ibn Abdurrahman prenosi da je Dzabir ibn Abdullah 
rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., nc bi klanjao dzenazu covjeku koji umre, 
a ostane mu nevracen dug. Donesen je umrli, pa Poslanik, s.a.v s., upita: 
'Ima li umrli nekog duga?' Ljudi rekose: 'Ima, dva zlatnika.' Poslanik, 
s.a.v.s., rece: 'Klanjajte vi dzenazu svome drugu.' Ebu Katada cl-Ensari 
kaza: 'Ja na sebe preuzimam ta dva zlatnika, Allahov Poslanice', pa mu 
Poslanik, s.a.v.s., klanja dzenazu. Kada je Allah, dz.s., Svomc Poslaniku 
podario pobjedu, on rece: 'Ja sam svakom vjerniku preci od njega samoga, 
tako da onome ko iza scbe ostavi nevracen dug, ja cu mu ga podmiriti, a 
ko ostavi kakvc imovine, ona pripada njegovim nasljednicima."" % 

o-^l Jlp ^ j :JG aIp -ill M ^'j J} jp 

> * ' * t * 
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Prenosi se od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj 
ko uzme imovinu ljudi, namjeravajuci da je vrati, Allah ce mu omoguciti 
da je vrati, a onaj ko uzme imctak ljudi, namjeravajuci da ga unisti, Allah 
ce njega unistiti." 197 



Predanje navodi, EI-Buhari, Muslim, Et-Et-Tirmizi, En-En-Nesai i Ibn Mad/a. Prenosi ga 
Ebu Selema ibn Abdurrahman od Ebu Hurejre. 

I Iadis biljezi Hl-Buhari. 
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Nepravda je kada bogataS odugovlaci s otplatom duga 

.^ili ^yjJI :J6 pL-, «1* ill ill Jj-lj jl -Ic- ill ;j^> ^1 ^ 

Ebu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Odugovlacenje bogatasa s vracanjem duga nepravda je. Ako neko od 
vas bude upucen na bogatog covjeka, neka potrazuje dug." 198 

Pozeljno je da se saCeka duznik koji je u teSkoj situaciji 

Allah, dz.s., kaze: 

"A ako je u nevolji, onda pricekajte dok bude imao; a jos vam je 
bolje, neka znate, dadugpoklonite." 199 

:J\i ill <^_^. ^1 :JUi <«.x»-j ^ i 4^" ^ <j} J 6- 

ill *^3»n jl : JjZ pL-j i* 1 Jui ill cl. !> : <iil 

- Prenosi se da je Ebu Katada trazio svog duznika. Ovaj se skrivao, 
ali ga je Ebu Katada pronasao. Covjek rece: '"Zaista sam u nevolji.' Ebu 
Katada upita ga: Allaha ti?' Allaha mi', odgovori covjek. Ebu Katada 
rece da je cuo Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 'Ko prizeljkuje 
da ga Allah spasi nedace Sudnjeg dana neka olaksa duzniku u nevolji, ili 
neka mu oprosti dug.'" 

jl lj— 1 j»> _^*l y ^Xl>j ill ill :Jts yS- j> jt- 

. ili ill it I ^iP 



Predanje biljezc F.bu Davud i drugi. 
El-Bekara, 280. 
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- Prcnosi se da je Ka'b ibn Omcr rckao: "Cuo sam Allahovog 
Poslanika, s.a.v.s., kako veli: 'Ko priceka duznika u nevolji, ili mu dug 
oprosti, Allah ce ga zakloniti u Svoju hladovinu."' 

Otpisivanje dijela duga na ime prijevremenog vraCanja 

Veliki broj islamskih pravnika smatra da je zabranjeno otpisati jedan 
dio duga kao ustupak za pozureno vracanje prijc isteka dogovorenog 
roka. 

Ako covjek drugome dadnc zajam, do odredenog roka, a zatim 
kaze uzajmljivacu: "Dio cu ti duga oprostiti, ako mi zauzvrat preostali 
dio vratis prije dogovorenog roka", takav mu je postupak zabranjen. 

Ibn Abbas i Zufer pobornici su misljenja da je takav postupak 
dozvoljen, povodeci se za hadisom: 

J?»& J^.X^y ^ ^ s^ 1 ^ *** *^ iff J <j} <f 

<J»i' ^ ijyi u)_j i Uj-I^Ai Lit! ^j, \i :\J\jl> ijtf^ ^rt »«-^- 

Ibn Abbas, r.a. prcnosi: "Vjerovjesniku, s.a.v.s., su kada je naredio 
da se protjera pleme Benu en-Nadir, dosli neki od njih te kazali: "O 
Allahov Vjerovjesnice, naredio si da nas protjeraju, a postoje nerijeseni 
dugovi koje su nam ljudi duzni isplatiti." Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece: 
"Malo spustite i pozurite." 
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ZALOG (ER-REHN) 
Definicija 

Pod tcrminom er-rehn u arapskom jeziku podrazumijeva se 
postojanost i trajnost. Takoder, ova rijec nosi znacenje i zadrzavanja, 
zatocenja ili cuvanja {ei-habs). 

Primjer za prvo znacenje jeste atributivna sintagma: ni'ma rahina 
("stalna, postojana blagodat"). 

Primjer za drugo znacenje ovog izraza nalazi se u Allahovim, dz.s., 
rijecima: 

"Svaki je covjek odgovoran 200 za ono ito je radio." 201 

To znaci da je zatocen svojim radom i zaradom. 

U serijatskom pravu ovaj je izraz od uleme definiran kao robni 
artikl koji ima Serijatom priznatu vrijednost i daje se kao garancija 202 za 
vracanje duga, kako bi se iz tog artikla, u slucaju nevracanja duga, mogao 
nadoknaditi cijeli dug, ili jedan dio duga. 

Kada neka osoba zatrazi od druge osobe pozajmicu, dajuci joj 
umjesto tog duga neku nekretninu ili svezanu zivotinju, da bude u njenoj 
vlasti dok joj ne otplati dug, — to bi, u serijatskom pravu, bio zalog. 

Vlasnik zalozene stvari, duznik ili uzajmljivac, naziva se rahin. 

Vlasnik zajma koji pod svoju vlast uzima zalog, umjesto zajma koji 
je dao, naziva se murtehin. 

Zalozeni predmet nosi naziv rehn. 



Doslovno: "Svaki jc covjek zatocenik onoga sto je priskrbio." 
w lil Muddcssir, 38. 

2,12 Kao garancija to znaci kao svojevrsno osiguranje, jer dug, kada se dadne zalog, postaje 
kontroliran i mora biti isplaccn, ili, u suprotnom, duznik gubi cijeli zalog, ili jedan njegov dio, 
ovisno o dugu. 
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Pravna propisanost 

Zalog je pravno dozvoljena stvar, a potvrden je Kur'anom, 
Poslanikovim sunetom i ulemanskim konsenzusom. 

U Kur'anu Allah, dz.s., kaze: 

4 *u * B( Jr3j *^ J*^ 1 

"Ako ste na putu, a ne nadete pisara, onda uzmite zalog. A ako 
jedan kod drugog nesto pohranite, neka onaj opravda ukazano mu 
povjerenje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga." 203 

Potvrda sunneta jeste cinjenica da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., pohranio 
svoj stit kod jednog jevreja od koga je trazio da mu pozajmi jecma. Jevrej 
je kazao: '"Muhammed zeli odnijeti moju robu', pa je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., rekao: 

* * * > 
• lj^j Ji ' 'w^'i^ <jf^\ <»VL1)\ ^ j^l ^ Cs^ ^y) 'i-jjo 

'Slagao je, ja sam povjerljivi na Zemlji i povjerljivi na nebu. Kada mi 
se nesto povjeri, ja to ispunim. Odnesite mu moj stit.'" 

Zabiljezeno je da je Aisa, r.a., rekla: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., 
kupio od jednog jevreja hrane, a kao zalog dao mu je svoj stit." 2 " 4 

Svi su se islamski ucenjaci u vezi s ovim pitanjem sloz.ili, i niko od 
njih o pitanju dozvoljenosti i propisanosti zavjeta nije ponudio drukcije 
misljenje, premda su se podvojili o njegovoj propisanosti kada covjek 
nije na putu. 

Veliki broj islamskih pravnika veli: "Zalog je propisan i u prisutnosti, 
kao sto je propisan na putu, jer je Poslanik, s.a.v.s., tako postupio, a 
boravio je u Medini. Vezivanje zaloga za put, koje se spominje u ajetu, 
izneseno je kao nesto sto se desava u vecini slucajeva, jer je zalog vecinom 
aktuelan na putu." 



m F.l-Bekara, 283. 

2114 Predanjt biljezi Hl-Buhan. 
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Mudzahid, Ed-Dahhak i zahirijski pravnici kazu: "Primopredaja 
zaloga propisana je samo na putu, sto dokazuje spomenuti ajet." 
Medutim, hadis je argument oprecan njihovom stavu. 

Uvjeti valjanosti zaloga 

Za ispravnost ugovora o zalogu uvjetuje se sljedece: 
prvo: razum; 
drugo: punoljetnost; 

trece: da zalozeni predmet 205 bude prisutan u vrijeme sklapanja 
ugovora, makar se radilo o zajednickoj imovini; 

cetvrto: da onaj koji uzima zalog ili njegov opunomocenik preuzmu 
zalozeni predmet. 

Imam Es-Safi veli: "Allah je dao mogucnost ovog propisa samo ako 
je zalog preuzet. Ako nije, nema ni propisa." 

Pravnici malikijskog mezheba kazu: "Zalog postaje obaveza 
cinom sklapanja ugovora. Uzajmljivac je primoran dati zalog kako bi 
ga zajmodavac preuzeo. Kada ga zajmodavac preuzme, vlasniku zaloga 
(uzajmljivacu) pripada korist od zalozenog predmeta." 

Misljenje imama Es-Safija razlikuje se. On kaze: "Vlasniku zaloga 
(uzajmljivacu) pripada korist od zalozenog predmeta, ako to nece nanijeti 
stetu zajmodavcu (osobi kod koje je predmet zalozen)." 

Zajmodavcu nije dozvoljeno koristiti zalozenu stvar 

Ugovor o zalogu jeste ugovor koji za cilj ima osiguravanje i garanciju 
vracanja duga. Njegova namjera nije ni zarada ni profit. Kada su vec 
stvari tako postavljene, jasno je da zajmodavcu nije dozvoljeno koristiti 

2115 F.l-Kurtubi kaze vezano za rijeci Allaha, dz.s., "...onda zalog primljcni" "Nasa ulema veli: 'Ajct 
i svojom vanjstinom i svojom porukom podrazumijeva da je dopusteno zaloziti zajednicku 
imovinu. Rbu Hanifa i njegovi istomisljenici smatraju drukcije."' 

Ibnul-Munzir kazujc: "Dozvoljeno je zajednicku imovinu pohraniti kao zalog, kao sto ju jc 
dozvoljeno prodati." Pravnici hanefijskog mezheba vele: "Zalozeni predmet mora biti 
svojstven(izdvojcn), tako da nije dozvoljeno zaloziti zajednicko dobro, svejedno da li je rijec o 
nekretnini, z.ivotinji, trgovackoj robi ili necemu drugom." Njegovo misljenje o ovom propisu 
oprecno je misljenju preostale trojice imama. 




E.<-Sejjid Sabik 

se zalozenom stvari, makar mu uzajmljivac to dozvolio. U torn bi slucaju 
zajam donosio korist, a svaki je zajam koji donosi korist — kamata. 

Takav jc propis u slucaju da zalog nije zivotinja, ni jahaca ni muzara. 
Medutim, kada je zalog zivotinja, jahaca ili muzara, zajmodavac ima 
pravo koristiti je zauzvrat troskova koje oko nje ima. Ako on oko nje 
vodi brigu i na nju trosi, onda ima pravo jahati je i tovariti, ako je rijec o 
jahacoj zivotinji, poput deve, konja, mazge i slicnih zivotinja, ili uzimati 
mlijeko, ako je u pitanju krava, ovca ili ncka druga muzara. 2 " 6 

Argumenti ovakve tvrdnje jesu hadisi: 

> y > ' 
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■ iJiitJI ^>"J >-r^j; i^'J ^y*'y" * """' •> jJMj ' 0° '*i 

- Es-Sa'bi prenosi od Ebu Hurejrc, a u kojem je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., 
rckao: "Mlijeko zivotinje muzare, ako jc takva zivotinja zalozena, uzima 
se u zamjenu za troskove koje ta zivotinja iziskujc, a jahaca zivotinja, ako 
je ona zalozena, jase se u zamjenu za troskove koje iziskujc. Covjek koji 
jase i muze duzan jc snositi troskove koje zivotinja iziskuje" 2 " 7 ; 

*Hiii j^lall O^ij ^\ ^L^j i»\ ^J^o ^ <^ *A\ ^ttjiy^A jf- 

- Ebu Hurejra takodcr prenosi da je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., govorio: 
"Jahaca zivotinja, ako jc zalozena, jasc se u zamjenu za troskove koje 
iziskuje. Mlijeko muzare, ako je muzara zalozena, pijc se u zamjenu za 
troskove koje zivotinja iziskuje. Onaj koji jase i mlijeko pije duzan jc 
snositi troskove." 2 "* 

U drugoj vcrziji predanja stoji: 
>'Z" > ' , : '', > ' > - > J"* ' )' ' ' *' > fit ' 



'' Ovo mislji:nje zastupaju Ahmed i Ishak. Veliki sc broj ulcme s njima ne sla/.e i kaze: 
"Zajmodavac ncma pravo koristiti nista od zaloga." Iladis jc argument protiv njihovog stava. 

7 F.bu Oavud kaze da je liadis, prema njegovorn misljenju, vjerodostojan. Biljeze ga i drugi: Kl- 
Buhari, Et-lil-Tirmizi i Ihn Madz.a. 

" Ovo prcdanje biljeze autori Hl-Kntiibus-.utte, izuzcv Muslima i Kn-Kn-Nesaija. 
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"Ako je zivotinja zalozena, zajmodavac kod koga jc zalozena duzan 
jc o njoj se skrbiti. Mlijeko muzarc* dozvoljeno je piti, a onaj koji ga 
konzumira duzan je brinuti se o toj zivotinji" 2 "' ; ; 

- Ebu Salih prenosi od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Zalozenu zivotinju dozvoljeno je i musti i jahati" ili "i jahati i 
musti", kako kaze druga verzija istog predanja. 

TroSkovi i koristi zaloga 

Skrb o zalogu i troskove njegova cuvanja i vracanja snosi vlasnik 
zaloga. 

Koristi od zaloga pripadaju uzajmljivacu (zalagacu). Ono sto se iz 
zaloga izrodi (ili izraste) spada u zalog i smatra se zalozenom stvari uz 
osnovu zaloga. U tu skupinu ulaze: mladunce, vuna, plod i mlijeko, jer 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

'>, . ■ - > >•. ' 

"Njemu pripada korist, ali snosi troskove." 
Imam Ks-Safi veli: "Nista od toga ne spada u zalog." 
Imam Malik kazuje: "U zalog spadaju samo mladunce zivotinje i 
mladice palme." 

Ako zajmodavac potrosi neka sredstva na zalog, uz odobrenje 
pravosudnog lica {el-hakim) i u odsustvu vlasnika zaloga, bit ce to dug 
koji je vlasnik zaloga duzan vratiti onome ko je potrosio sredstva. 

Zalog je povjerena stvar: "Zalog je povjerena stvar u rukama 
zajmodavca. Zajmodavac snosi odgovornost samo ako prekoraci ovlasti." 
Tako mislc Ahmed i Es-Safi. 



Hailis biljezi Ahmed, r.a. 



Es-Sejjid Sabik 



Zalog ostaje dok se ne vrati dug 

Ibnul-Munzir vcli: "Sva ulcma od koje sam ucio slaze se da onaj ko 
nesto zalozi na imc duga, a zatim vrati jedan dio duga i htjednc zbog toga 
izvuci jedan dio onoga sto je zalozio, nema na to pravo dok god do kraja 
ne otplati dug, ili dok mu ga zajmodavac ne oprosti." 

Prisvajanje zaloga 

Kod Arapa je bio obicaj da uzajmljivac/zalagac, ako ne moze vratiti 
dug kojim je obavezan, gubi vlasnistvo nad zalogom i zalog prelazi u 
vlasnistvo zajmodavca. Islam je takav obicaj dokinuo i zabranio. 

Kada rok za isplatu duga istekne, uzajmljivac/ zalagac obavezan je 
vratiti dug kojim je obremenjen. Ako duznik nije u mogucnosti otplatiti 
dug, a ne bude imao dozvolu da proda zalog, pravosudno lice prisilit ce 
ga ili da vrati dug ili da proda zalog. Ako duznik proda zalog, a nakon 
vracanja duga ostane nesto novca od sume koju je dobio, taj novae 
pripada vlasniku zaloga. Ako ostane nesto nepodmireno, taj ostatak 
snosi duznik /zalagac. 

U hadisu koji prenosi Muavija ibn Abdullah ibn Dzafer stoji da 
je neki covjek kao zalog pohranio kucu u Medini, do odredenog roka. 
Taj je rok istekao. Zajmodavac koji je uzeo zalog rece: "Zalog se ne 
oduzima 2 '" njegovu vlasniku koji ga je zalozio. Njemu pripada korist, ali 
snosi naknadu." 21 ' 



210 To znaci: ne zasluiuje ga zajmodavac, ako pravi vlasnik zaloga ne mogne otplatiti dug. Zalog 
hi trebao biti svojevrsna railost. 

211 Iladis biljeze F.s-Safi, El-Hsrem i Kd-Darckutni, i kazu: "Niz mu je prenosilaca dobar i 
povezan." Ibn Hadz.er u djelu hulugul-meram veli: "Prcnosioci su hadisa pouzdani." Jedino mu, 
prema misljenju Ebu Davuda i nekih drugih hadiskih ucenjaka, u sencdu ncdostajc ashab. 



w 
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Uvjetovanje prodaje zaloga kod isteka roka 

Ako je uvjetovano da se zalog, u slucaju da istekne rok, proda, taj 
je uvjet dozvoljen i zajmodavac ima pravo prodati zalog. Tako ne misli 
imam Es-Safi, koji smatra da uvjet nije valjan. 

NiStavnost zaloga 

Kada zalozeni predmet bude vraccn njegovom vlasniku, slobodnom 
voljom zajmodavca, zalog se ponistava. 



OBRADIVANJE ZAKUPLJENE 
ZEMLJE (EL-MUZ ARE A) 

Pohvalnost zemljoradnje 

Rl-Kurtubi kazujc: "Obradivanje zemlje spada u farzi-kifaje, tako 
da je muslimanski voda duzan natjerati ljude na obradivanje zemlje, kao 
i na druge slicne aktivnosti, poput zasadivanja stabala." 



' *' ' , V ' 

- Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Svaki 
musliman koji zasadi sadnicu, ili posije nekog ploda, a zatim s tih usjeva 
pojede ptica, covjek, ili zivotinja, imat ce za to nagradu." 212 

- Prenosi /Visa, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Uzimajte 
opskrbu iz zemaljskih blaga." 213 



212 Predanjc biljeze El-Buhari i Muslim. 
215 Hadis biljezi Ht-Rt-Tirmizi. 




134 F.s-Sejjid Sabik 

Definicija 

Termin el-mu-^area u jeziku ima znacenje poslovanja na zemlji, onim 
sto iz nje raste. U serijatskom pravu oznacava davanje zemlje nekome ko 
ce je obradivati, uz uvjet da njemu pripadne udio u onomc sto prispije, 
recimo polovina ili trecina, ili vise ili manje, zavisno od onoga sta su se 
poslovni partneri dogovorili. 

Njena propisanost 

Ovakva zemljoradnja vrsta je saradnje izmedu radnika i vlasnika 
zemlje. Moguce je da je radnik izuzetno vjest u oblasti zemljoradnjc, 
ali da ne posjeduje zemlju, a da je vlasnik zemlje nesposoban baviti se 
zemljor.idnjom. Zbog toga je islam propisao ovakvu vrstu zemljoradnje 
- iz briznbsti prema objema stranama tog poslovanja. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., tako je poslovao, a cinili su to i ashabi 
nakon njega. 

Ibn Abbas prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., davao zemlju 
zivlju Hajbera, uz uvjet udjela u usjevima i plodovima koji prispiju. 2N 

Muhammed el-Bakiribn Ali ibnul-Husein, r.a., kaze: "Svi muhadziri 
u Medini iz reda Poslanikove porodice obradivali su zemlju za trecinu ili 
cetvrtinu usjeva." 

Zemlju, uz uvjet udjela u usjevima, davali su: Ali, r.a., S'ad ibn Malik, 
Abdullah ibn Mesud, Omer ibn Abdulaziz, Ill-Kasim, Avra, porodice 
Ebu Bekra, Omera, Alija i Ibn Sirin. 215 

Receno je u djelu \ll-Mugni: "To je poznata stvar koju je i Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., cinio sve do svoje smrti, zatim pravedne halife, dok nisu 
pomrli, a zatim njihove porodice nakon njihove smrti." 

Svi iz reda Poslanikove, s.a.v.s., porodice u Medini cinili su to. Tako 
su radile i Vjerovjesnikove, s.a.v.s., zene nakon njega. 



214 To navodc Hl-Buhari i Muslim. 

215 Navodi El-Buhari. 
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Ovi primjeri spadaju u propise koje nije dozvoljcno derogirati, jer 
derogiranje propisa moglo je biti samo za z.ivota Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s. Medutim, ovdje je rijec o stvari koju je cinio Poslanik, s.a.v.s., dok 
nijc umro, a zatim i njegove halife nakon njega. 

Ashabi, r.a., sloz.ili su se da je davanje zemlje uz uvjet udjela u 
usjevima dozvoljcno; tako su poslovali, i niko od njih nije mislio drukcije. 
Kako se onda taj propis moze derogirati? 

Ako ga je Poslanik, s.a.v.s., derogirao, kako jc* onda mogao tako 
poslovati nakon sto ga je derogirao? Kako je derogiranje tog propisa 
ostalo skriveno i nije stiglo do pravednih halifa, uz opcepoznatu pricu 
o Hajberu i njegovom stanovnistvu koje je pod tim uvjetom obradivalo 
zemlju? Gdje su bili prenosioci predanja o derogiranosti tog propisa, 
kada ga nisu niti spomenuli niti su nesto o njemu obavijestili? 

Odgovor na predanja koja govore o zabrani zemljoradnje uz udio 

Na hadis koji spominje Rafi ibn Hadidz, a u kojem stoji da je 
Poslanik, s.a.v.s., zabranio takvu vrstu zemljoradnje, odgovara Zejd ibn 
Sabit, r.a., kazujuci da je zabrana izrecena kako bi se izbjegao sukob. 

Zejd kazc: "Neka Allah oprosti Rafiju ibn Hadidzu. Ja, tako mi 
Allaha, bolje od njega poznajem Hadis. Vjerovjesniku, s.a.v.s., dosla su 
dva covjeka iz reda krscana koji su se sukobili, pa im je on, rekao: 

'Ako je vasa situacija onakva kakvom je opisujete, onda se takvim 
zemljoradnickim poslovanjima ne vracajte.' Rafi je cuo: '...onda se takvim 
zemljoradnickim poslovanjima ne vracajte.'" 216 

Ibn Abbas, r.a., odgovara na tvrdnje o nedozvoljenosti i objasnjava 
da je zabrana dosla samo kako bi ih uputila na ono sto je za njih bolje. 
On kaz.e: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije zabranio zemljoradnju uz udio u 
usjevima. Medutim, naredio je da ljudi jedni prema drugima budu brizni, 
kazavsi: 



2 "' Predanje biljeze Hbu Davutl i fiii-En-Ncsai. 
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'Onaj ko ima zemlju neka je obraduje ili neka je dodijeli svome 
bratu. Ako je on odbije, onda neka svoju zemlju zadrzi.'" 

Omer ibn Dinar, r.a., prenosi da je cuo Ibn Omera kako kaze: 
"U izdavanju zemlje nismo vidjeli nista lose, dok nismo culi Rafija ibn 
Hadidza da govori: 'Poslanik, s.a.v.s., uistinu ju je zabranio.' Spomcnuo 
sam njegove rijeci Tavusu, pa mi je rekao: 'Najuceniji od njih (misled na 
Ibn Abbasa) kazao mi je da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., nijc zabranio, 
nego da je rekao: 



'Bolje je da neko od vas svoju zemlju dodijeli, nego da za nju uzima 
odredenu proviziju."" 217 



Dozvoljeno je dati zemlju na obradivanje za novae, hranu i druge 
stvari koje se ubrajaju u imovinu. 

I lanzala ibn Kajs kazuje: "Upitah Rafija ibn I ladidza o unajmljivanju 
zemlje, te mi on rece: 'Allahov Poslanik, s.a.v.s., to je zabranio.' Rekoh mu: 
'I za zlato i srebro?' Na to mi on odgovori: 'Kada je rijec o unajmljivanju 
za zlato i srebro, u tome nema nista lose.'" 218 

Takvo misljenje zastupaju Ahmed i neki pravnici malikijskog i 
safijskog mezheba. Imam En-Nevevi veli: "Ovo je prevladavajuci stav, 
izabran iz svih drugih misljenja." 

NiStavno zemljoradniCko poslovanje 

Prethodno smo kazali da je ispravan oblik zemljoradnickog 
poslovanja kada se zemlja dadne covjeku koji ce je obradivati, pod 
uvjetom da vlasniku zemlje pripadne udio u onome sto prispije, recimo 

217 Hadis biljeze peterica. 

218 Prcdanjc biljeze peterica, izuzev Rt-Ht-Tirmizija. 




Zakupljivanje zemlje za novae 
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trecina ili cetvrtina usjeva. To znaci: da njegov udio ne bude kolicinski 
odreden nego dio onoga sto prispije. 

U slucaju da vlasnikov udio bude preciziran, time sto bi on odrcdio 
odredenu mjeru plodova koji prispiju, ili dio povrsine zemlje s kojeg bi 
usjevi isli njemu, a ostatak radniku najamniku, ili da obojica u ostatku 
imaju ucesca — tada bi zemljoradnja bila bespravna. Razlog toga lezi u 
riziku od prevare koje takvo poslovanje sa sobom nosi i mogucnosti da 
dode do sukoba izmedu partnera u poslovanju. 

Prenosi se da je Ran ibn Hadidz rekao: "Od svih stanovnika Medine, 
mi smo se najvise bavili zemljoradnjom. Zakupljivali smo zemlju u dolini 
Medine. Jedan je dio bio ogranicen za vlasnika zemlje. Nekada bi taj dio 
zadesila nepogoda, a ostala bi zemlja bila sacuvana, a ponekad bi ostala 
zemlja bila pogodena nepogodom, a taj bi dio ostao netaknut, pa nam je 
zabranjen takav oblik poslovanja." 219 

> r 

Isti prenosilac kazuje da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitao: '"Sta cinite 
s vasim oranicama?' Neko odgovori: 'Dajemo ih pod zakup za cetvrtinu 
usjeva, ili tovar 22 " datula i jecma.' Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ne cinite to."' 

Od istogprenosioca biljezi se predanje i u Muslimovoj zbirci hadisa: 
"Ljudi su u doba Allahova Poslanika, s.a.v.s., pod zakup davali neke stvari 
uz uvjet udjela u onome sto prispije u vodenim podrucjima - rastinje na 
obalama potoka, u vodenim jarcima i kanalima za navodnjavanje - nesto 
bi bilo unisteno, nesto bi prezivjelo. 

Ljudi su samo od toga uzimali zakupninu. Zato je Poslanik, s.a.v.s., 
prezreo taj oblik poslovanja." 



2 " Predanje biljezi Kl-Buhari. 
2211 Vcci tovar, brodski. 
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OZIVLJAVANJE PUSTOG ZEMLJISTA 

(IHJAUL-MEVAT) 

Definicija 

Pod izrazom ibjaul-mevat podrazumijevamo uredivanje pustog 
zemljista koje ranije nije niti obradivano niti uredivano i pravljcnjc 
pogodnosti da se mozc koristiti za stanovanje, zemljoradnju i slicnc 
aktivnosti. 

Poziv na ozivljavanje pustog zemljiSta 

Islam prizeljkuje da ljudi unaprcduju svoju gradnju, da se sire po 
Zemlji i da ozivljavaju njena pusta podrucja, tako da im se umnozc 
bogatstva i omoguci izobilje i blagostanje. Na raj bi nacin dosli do 
imucnosti i snage. 

Zbog toga on od svojih sljedbcnika zeli da nasele pusta podrucja, 
kako bi ozivili njihovu mrtvu zemlju, privrijedili za sebe njena dobra i 
okoristili se njezinim blagodatima. 

- Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu." 221 

- Rekao je Urva: "Zemlja je, uistinu, Allahova zemlja, i robovi su 
Allahovi robovi. Ko ozivi pustu zemlju, taj na nju polaze najvise prava. 
To su nam od Vjerovjesnika, s.a.v.s., prenijeli oni koji su od njega prenijeli 
i namaze." 

- Vjerovjesnik, s.a.v.s., veli: 



21 Hadis biljeze Ebu Davud, En-lin-Nesai i Kt-Kt-Tirmizi, smatrajuci gn /wj'M-hadisom. 
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"Onaj ko ozivi pustu zemlju, on za nju ima nagradu, a ono sto zivi 
stvor otuda pojede ubraja mu se u sadaku." m 

- ( )d I lasana ibn Semure prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"( )naj ko oko kakve zemlje postavi ogradu, ona pripada njemu." 223 

- Esmer ibn Mudarris kazuje: "Otidoh Vjerovjesniku, s.a.v.s., te mu 
dadoh prisegu. On rece: 'Onaj ko dospije do zemlje do koje prije njega 
nije dospio musliman, ona pripada njemu.' Krenuse se ljudi utrkivati i 
biljeziti zcmlju." 224 

Uvjeti ozivljavanja puste zemlje 

Da bi se zcmlja smatrala pustom, uvjctujc sc da budc dalcko od 
naselja, kako ne bi postala njegovim popratnim dijelom. Ne ocekuje 
sc da mrtva zcmlja postanc popratni dio nekih gradcvinskih objekata. 
Prilikom dcfiniranja duzinc udaljcnosti pustc zemlje od naselja u obzir 
se uzima obicaj. 

DopuStenje vladara 

Islamski pravnici slazu se da ozivljavanje puste zemlje uzrokuje njen 
prelazak u vlasnistvo onoga ko je ozivi. 

Medutim, oni su se razisli prilikom uvjetovanja vladarcvog 
(nacelnikovog) dopustenja za njeno ozivljavanje. Vccina ulcmc kazc: 
"Ozivljavanje puste zemlje dovodi do njenog prelaska u vlasnistvo onoga 
ko je ozivi, bez uvjeta da vladar to odobri. Kada covjek ozivi pustu 
zemlju, on postajc njenim vlasnikom, bez vladarcvc dozvolc. Vladar je 
duzan torn covjeku dati njegovo pravo, ako pred njega bude iznesen 

222 Hadis biljezi Rn-F.n-Nesai, a Ibn Hibban uvriitava ga medu vjetodostojnc hadisc. 
225 Prcdanjc hiljcii Ebu Davud. 

22,1 To znaci: ogradivari ono sto su zaposjdi kako bi ukazali da su je izvojevali. 




140 Es-Sejjid Sahik 

problem u slucaju spora. Tome u prilog ide predanje koje prenosi Seid 
ibn Zejd, a u njemu stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: 

• *° ^ ^ ^ ^ 

"Ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu." 225 

Hbu Hanifa veli: "Ozivljavanje puste zemlje dovodi do njenog 
prelaska u vlasnistvo onoga ko jc ozivi, ali uvjet je vlasnistva dopustenje 
i potvrda nacelnika." 

Imam Malik pravi razliku izmedu zemlje susjedne urbanom 
prostoru i one koja je daleko od naselja. Ako se pusta zemlja nalazi u 
blizini naselja, onda za njeno ozivljavanje odobrenje mora dati vladar. 
Ako je pusta zemlja daleko od urbanog prostora, ne uvjetuje se vladareva 
dozvola i zemlja postaje vlasnistvo onoga ko je ozivi. 

Kada se ukida pravo vlasnistva nad pustom zemljom 

Onaj ko uzme zemlju i obiljezi je nekom oznakom, ili oko nje postavi 
ogradu, a zatim ne pristupi njenom uredivanju ili izgradnji, nakon tri 
godine gubi pravo vlasnistva nad torn zemljom. 

Salim ibn Abdullah prenosi da je Omer ibnul-Hattab, r.a., s mimbera 
rekao: "Onaj ko pustu zemlju ozivi, ona pripada njemu. Onaj ko je 
samo obiljezi nakon tri godine gubi na nju pravo, zato sto su neki ljudi 
obiljez.avali zemlju koju nisu obradivali." 

|S0 p *» J*ji\ ^aU- Oi- *&\ L )~e> *&\ AjLj JG :JG J-jjllf jf- 

' ' * , ' * > ' , f " *' . * * • * ■ ' > § ■ 

Tavus prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Adovska 
zemlja pripada Allahu i Poslaniku, a zatim vama. Onaj ko pustu zemlju 
ozivi, ona pripada njemu, a onaj ko je samo obiljezi gubi je nakon tri 
godine." 22 '' 

225 p rt .j an j e biljezi Ebu Davud. 

226 Predate navodi Ebu Ubejda u poglavlju o imovini i kaze: "Adovska je zemlja ona na kojoj se 
nalaze stanista naroda koji su izumrli. Pridjev adovska odnosi se na stari narod Ad, a naveden 
je zbog toga sto je to bio mocan narod koji je za sobom ostavio dubok trag, tako da se svako 
staro naslijede pripisuje njemu." 
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Onaj ko ozivi tudu pustu zemlju bez znanja vlasnika 

Ono sto su prakticirali Omer ibnul-Hattab i Omer ibn Abdulaziz 
bilo jc* da covjek, ako kultivira neku zemlju, misleci da je divlja, tj. da nijc 
u nicijem vlasnistvu, a zatim dode druga osoba i dokaze da je zemlja 
njegova, toj je osobi davana mogucnost izbora: 

- ili da svoju zemlju povrati od onoga ko ju je uredio, nakon sto mu 
isplati naknadu za njegov rad; 

- ili da mu prepusti pravo na vlasnistvo, nakon sto uzme novcanu 
naknadu. 

O tome Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

■ 3~ r!^ ^ <j? ^ ^-"j 1 ^ 

* 

"Onaj ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu, i ne smije se 
uzurpirati nicije pravo." 

Dodjeljivanje zemlje, ruda i voda 

Pravednom vladaru dozvoljeno je da pojedincima dodijeli pustu 

zemlju, rude i vode, dok god za to postoji drustveni interes. 227 

Tako je cinio Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao i halife nakon njega, sto 

se moze vidjeti iz sljedecih hadisa: 
* * 

Jo'j\ L-<\laiJl jl ^Ipj <oila^ |Ju-> kXs- J&\ ^1 j> <Jp}* jl J^-jS 1 -M- uJ 

Urva ibn Zubejr prenosi da je Abdullah ibn Avf rekao: "Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., dodijelio je meni i Omeru ibnul-Hattabu takvu i takvu 
zemlju. Zubejr je otisao Omerovoj porodici te je od nje kupio njegov 

Ako dodjeljivanje nije u cilju drustvenih interesa, kako cine nepravedni vladari dodjeljujuci ta 
dobra pojedincima, svojevoljno i bespravno, onda nije dozvoljeno. 
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udio. Zatim otide Osmanu pa rccc: 'Abdurrahman ibn Avf drzi da jc 
Vjcrovjesnik, s.a.v.s., njcmu i Omcru dodijelio takvu i takvu zemlju, a 
ja sam kupio udio Omerove porodice.' Osman kaza: 'Dozvoljcno jc 
svjedociti i za i protiv Abdurrahmana.'" 228 

Alkama ibn Vail od svoga oca prcnosi da mu jc Vjcrovjesnik, s.a.v.s., 
dodijelio neku zemlju u I ladremevtu. 

Omer ibn Dinar kazuje: "Kada je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao u 
Medinu, dodijelio je zemlju Ebu Bekru i Omeru, r.a." 

Ibn Abbas prenosi da je Bilalu ibnul-f Iarisu el-Muzeniju Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., dodijelio kabelijske rude, i povrsinske i dubinske. 229 

Eibu Jusuf veli: "Ova predanja pokazuju nam da je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., dodijelio zemlju mnogim ljudima i da su ih dodjeljivali i halife 
nakon njega. Allahov Poslanik, s.a.v.s., uvidio je dobrobit u onome sto je 
cinio, jer takav je postupak u sebi nosio povezanost na islamskoj osnovi 
i kultiviranje zemlje. Halife su takoder dodjeljivale zemlju samo onome 
ko je pokazivao dostatnost u islamu i ko je neprijatelju nanosio najvise 
gubitaka. Smatrali su najboljim ono sto su cinili. Da nije toga, ne bi to 
cinili, niti bi zemlju dodjeljivali ni muslimanu ni zimiji." 

Oduzimanje zemlje od onoga ko je ne izgraduje 

Vladar zemlju i ostala dobra dodjeljuje samo zbog opceg interesa. 
Ako se taj interes ne ostvari time sto onaj kome je to dodijeljeno ne 
kultivira tu zemlju i na njoj ne privreduje, taj se feud od njega oduzima. 

- Amr ibn Suajb od svoga oca prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
dodijelio zemlju ljudima iz Mezine, ili Dz.chinc, pa je oni nisu kultivirali. 
Dosli su neki drugi ljudi te su je poceli kultivirati. Stanovnici Mezine, 
ili Dzehine, sporili su se s njima, i problem je stigao do Omera ibnul- 
Hattaba. On je rekao: "Da sam tu zemlju ja dodijelio, ili da ju je dodijelio 
Rbu Bekr, sigurno bih je povratio. Medutim, tu je zemlju dodijelio 
Allahov Poslanik, s.a.v.s." Zatim je kazao: "Onaj kome bude dodijeljena 



Prcdanje biljew Ahmed. 

Haiiis bilfeie Ahmctl i Ebu Oavud. Kabclijski po mjcstu Kabelu na obali mora. 
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kakva zemlja, a on je nakon toga zapusti tri godine i ne kultivira je, pa jc 
urcde neki drugi ljudi, oni na nju polazu vise prava." 

- El-I Iaris ibn Bilal el-Haris el-Muzeni od svoga oca prenosi da mu 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dodijelio cijeli Akik. Prenosilac kazujc: "Kada je 
doslo vrijeme vladavine Omera, on rece Bilalu: 'Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
nije ti dodijelio zemlju da se izdvajas od ljudi, nego ti je dodijelio da radis. 
Uzmi od te zemlje onoliko koliko moz.es navodnjavati, a ostalo vrati.'" 

ZAKUP (EL-IDZAKA) 
Def inicija 

Izraz d-id^cira deriviran je iz rijeci el-edfy koja oznacava nagradu i 
naknadu. Otuda potice naziv i za onosvjetsku nagradu (el-ed°>r\ es-serab). 

U scrijarskom pravu taj izraz oznacava ugovor o koristenju uz 
naknadu. Nije dozvoljeno iznajmiti stablo radi koristenja plodova, jer 
stablo nije predmet koristenja. Nije dozvoljeno iznajmiti zlato i srebro, 
prehrambene proizvode, vaganu i mjerenu robu, jer te se stvari ne koriste, 
nego se trosi njihova materija. Takoder, nije dozvoljeno iznajmiti kravu, 
ovcu i devu radi muzenja, jer se unajmljivanjem polaz.e pravo samo na 
koristenje. L) ovom slucaju mlijeko prelazi u posjed zakupnika, a mlijeko 
je potrosna roba, dok ugovor podrazumijeva koristenje predmeta, a ne 
potrosnju. 

Koristenje moze biti u obliku koristenja samog predmeta, poput 
nastanjivanja kuce ili vozenja automobila. 

Ono nekada biva u formi koristenja rada, recimo strucnog rada, 
gradnje, tkanja, farbanja, krojenja i peglanja, a ponekad u formi koristenja 
osobe koja ulaze svoj trud, poput sluga i radnika najamnika. 

Vlasnik koji iznajmljuje predmet koristenja, u serijatskopravnoj 
terminologiji, naziva se el-miied^el^ir (iznajmljivac). 

Druga strana u poslovanja, ona koja placa zakup, naziva se el- 
mate'd^ir (unajmljivac). 



jttttjt 
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Predmet cije je koristenje ugovoreno naziva sc* el-me'd^ur (prcdmet 
zakupa). 

Iznos koji se izdvaja na ime koristenja predmeta naziva se el-ed$r\X\ 
el-ud$ra. 

Kada ugovor o unajmljivanju postane valjan, koristenje predmeta 
prelazi u vlasnistvo unajmljivaca (el-muste'd^r), a vrijednosni iznos u 
vlasnistvo vlasnika predmeta, jer rijec je o ugovoru o naknadi. 



Zakup propisuju i AUahova knjiga, i Poslanikov sunnet, i ulemanski 
konsenzus. 

Allah, dz.s., kaze: 



Pravna propisanost 




"Zar oni da raspolazu miloscu Gospodara tvoga? Mi im dajemo sve 
sto im je potrebno za zivot na ovom svijetu i Mi jedne nad drugima 
uzdizemo po nekoliko stupnjeva da bi jedni druge sluzili. - A milost 
Gospodara tvoga bolja je od onog Sto oni gomilaju." 230 



Allah, neka je slavljcn i uzvisen, takodcr, kazuje: 





"A ako zazelite da djeci svojoj dojilje nadete - pa, nije grijeh kad 
od srca ono sto ste naumili dadete. Allaha se bojte i znajte da Allah 
dobro vidi ono Sto radite." 211 



m P.z-Zuhruf, 32. 
211 Kl-Bekara, 233. 
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Allah, dz.s., takoder veli: 

JjjI J)\ Jt» * j^ll tjyi\ d)»-CJ.\ ^ ^lai- jl »>»-CJ«t ^ C U*li»-I 

iijlfr IjJLc jli gf** ^UJ J'JX jl Jj^ jiU ££l ^J*-J jl 

' ' ' t>'''' 

4 i-»vin j. -Si Hi j] Ji£ jii ji iji 

"'O oce moj', rece jedna od njih, 'uzmi ga u najam, najbolje je da 
unajmis snazna i pouzdana.' 'Ja zelim da te ozenim jednom od dvije 
kceri moje', rece on, 'ali treba da me osam godina sluzis; a ako deset 
napunis, bit ce dobra volje tvoja, a ja ne zelim da te na to silim; ti ces 
vidjeti, ako Bog da, da sam dobar.'" 212 

Iz sunneta Allahovog Poslanika, s.a.v.s., stiglo nam je sljedece: 

- Zabiljezeno je da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., unajmio covjeka iz 
plemena Benud-Dil, po imenu Abdullah ibnul-Urejkit. Taj je covjek bio 
smiren i vjest. 233 

- Prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 

. ^'j* *_i»J jl J5 Jfri\ Ijlapl 

"Podajte najamniku nadnicu prije nego, mu se znoj osusi." 234 

- Sa'd ibn Ebu Vekkas, r.a., kazuje: "Iznajmljivali smo zemlju u 
zamjenu za rastinje iz vodenih podrucja. To nam je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., zabranio, a naredio nam je da je iznajmljujemo za zlato i 
srebro." 235 

. .^-1 ^mmSI tj^lf *M ffl $**t>4i\ J} 

- Ibn Abbas prenosi da jc* Vjerovjesnik, s.a.v.s., dao da mu se isisa 
krv 2V ' i kupicaru je platio nadnicu." 

Cijeli ummet slozio se oko propisanosti zakupa, i nije poznato da se 
neko nije slozio s ovim jedinstvenim stavom uleme. 



232 El-Kasas, 26-27. 

™ Predanje biljezi Kl-Buhari. 

2,4 Hadis biljezi Ibn Madza. 

215 Biljezc ga Ahmed, Kbu Davud i F.n-Rn-Nesai. 

2% Isisavanje krvi kupicom - tradicionalna arapska medicina koja u ar. jeziku nosi naziv el- 
hid^ama. 
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Mudrost propisanosti zakupa 

Zakup jc propisan zbog potrcbe koju ljudi 7a njim imaju. Nekima su 
potrebne kuce za stanovanje, nekima su potrcbne usluge drugih, nekima 
z.ivotinje za tovar i jahanje, nekima /emlja za sijanje, a nekima alatke za 
svakojake zivotne potrebe. 

Osnovi ugovora o zakupu 

Ugovor o /akupu zacinje se ponudom i pristankom oglasenim 
kroz izraze koji ukazuju na unajmljivanje i iznajmljivanje, ili nekom 
izvedenicom iz tih izraza, i svakom rijecju koja ukazuje na zakup. 

Uvjeti strana ugovora 

Objema stranama ugovora uvjetuje se sposobnost da svaka od 
njih bude razumna {el-akit) i svjesna osoba (el-mumej/i^). Prema tome, ako 
bi jedna od strana u ugovoru bila maloumna osoba ili nesvjesno dijete, 
ugovor ne bi bio valjan. 

Pravnici safijskog i hambelijskog mezheba dodaju jos jedan uvjet, a 
to je punoljetnost. Prema njihovom misljenju, ugovor koji sklopi dijete 
nije valjan, makar dijete bilo svjesno. 

Uvjeti valjanosti zakupa 

Za valjanost ugovora o zakupu uvjetuje se sljedece: 

1 . obostrani dobrovoljni pristanak. Ako jedna od strana u poslovanju 
bude prisiljena na zakup, ugovor o zakupu nece vrijediti, jer Allah, dz.s., 
kaze: 
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"O vjernici, jedni drugima na nedozvoljen nacin imanja ne 
prisvajajte, ali dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak - 
i jedni druge ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama milostiv" 237 ; 

2. potpuno saznanje o koristi predmera ugovora, kako bi se odagnao 
svaki spor. 

Do potpunog saznanja koje sprecava nastanak konflikta dolazi se 
podrobnim pregledanjem stvari koja sc zeli unajmiti, ili opisom, ako 
sc* opisom moz.e ustvrditi stanje predmeta zakupa, zatim preciziranjem 
perioda unajmljivanja, recimo jedan mjesec ili jednu godinu, ili manje ili 
vise, te jasnim odredivanjem trazene djelatnosti; 

3. mogucnost koristenja zakupljenog predmeta, de facto i cie jure. 
Postoje islamski pravnici koji postavljaju ovaj uvjet te smatraju da nije 
dozvoljeno zakupiti zajednicki posjed od nekoga ko nije ucesnik u 
vlasnistvu, jer koristenje zajednickog dobra nije moguce realizirati. 

Ovo misljenje zagovaraju Hbu Hanifa i Zufer. 

Veliki broj islamskih pravnika veli: "Dozvoljeno je zakupiti 
zajednicko dobro, apsolutno, i od suvlasnika i od nekog drugog, jer 
zajednicko dobro jeste predmet koristi, a moze se isporuciti vracanjem 
u posjed ili zajednickim koristenjem kroz raspodjelu koristi, sto je 
dozvoljeno i u kupoprodaji. Zakup i jeste vrsta kupoprodaje. Ako ono 
sto ce se koristiti nije poznato, ugovor o zakupu bit ce nistavan"; 

4. mogucnost isporuke unajmljenog predmeta uz mogucnost 
koristenja. Nije dozvoljeno iznajmiti odbjeglu zivotinju ni zatoccnu 
zivotinju koja se ne moze osloboditi, zbog nemogucnosti isporuke. Nije 
dozvoljeno iznajmiti za sijanje ncrodnu zemlju, ni za jahanje vremesnu 
zivotinju, zbog nepostojanja koristi koja je osnovni motiv ugovora o 
zakupu; 

5. da koristenje zakupljene stvari bude dozvoljeno - ni zabranjeno 
ni obavezno. 

Nije dozvoljeno zakupiti nesto u svrhu cinjenja gresne neposlusnosti, 
jer gresne se neposlusnosti mora kloniti. 



; " En-Nisa, 29. 
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Onome ko unajmi nekog covjeka da ubije drugu osobu bespravno, 
ili unajmi nekoga da mu donese alkohola, ili iznajmi kudu nckomc ko de 
u njoj alkohol prodavati, kockati se ili tu kudu uciniti crkvom, - ugovor 
mu je o zakupu nistavan. Nije dozvoljeno angaz.irati vraca 238 ni gatara 239 , 
sto znadi platiti im za njihovo vracanje i gatanje, jer bila bi to naknada za 
haram i bespravno uzimanje imovine ljudi. 

Nije dozvoljeno unajmiti osobu za obavljanje namaza i posta, jer 
rijec je o individualnim duznostima koja mora izvrsiti onaj kome su 
naredene. 



Una jmljivanje osobe za izvrSavanje vjerskih obreda 

U vezi s unajmljivanjem osobe radi izvrsavanja vjerskih obreda 
misljenja se uleme razilaze. Navest demo pojasnjenje njihovih stavova u 
sljededim recima. 

Pravnici hanefijskog mezheba vele: "Unajmljivanje radi ispunjavanja 
vjerskih obreda, recimo da covjek unajmi osobu kako bi umjesto njega 
klanjala, postila i hadz obavila, ili Kur>an ucila pa sevap njemu uputila, 
ili da se unajmi covjek koji de mujeziniti u dzamiji ili predvoditi ljude na 
namazu i drugi slicni postupci - nije dozvoljeno i zabranjeno je uzimati 
nadoknadu za takve stvari, jer Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

'Kur'an ucite, a nemojte na osnovu njega jesti.' 

Drugi argument jeste hadis koji prenosi Amr ibnul-As: 

. \ 1>-1 "il ti> 

'I angaziraj mujezina koji za ezan nede uzimati nadnicu.' Naime, 
kada se ucini pobozni din, on pripada onome ko ga je udinio, tako da 
nije dozvoljeno od drugoga uzeti nagradu za to. Takve su pojave vrlo 
deste u nasoj zemlji 24 " - oporuke hatmama i zikrovima za odredenu 

m Onaj koji daje informacije o bicima u buducem vremenu i izdajc sc za poznavaoca tajni. 
2W Onaj ko tvrdi da zna gdje su ukradenc stvari i mjesta izgubljenih. 
ligipat (op. prcv.) 
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nagradu - kako bi ucac nadnicar sevap uputio dusi onoga kome je 
ucenje namijenjeno. To Serijatom nije dozvoljeno, jer ako covjek prouci 
kur'anske ajete ili neke zikrovc radi novca, on za to nema onosvjetske 
nagrade. Sta cc on onda namijcniti mrtvomc?" 

Islamski pravnici isticu da je naknada uzeta za izvrseni vjerski 
obred haram onome ko je uzima. Medutim, novije generacije pravnika 
iz tog pravila izuzimaju poducavanje Kur'anu i islamskim naukama. Oni 
izdaju fetvu da je dozvoljeno uzeti naknadu za te vrste usluga, smatrajuci 
to podesnim, nakon sto su prekinuti stalni prihodi i darovi koje su 
vjeroucitelji dobivali u nekadasnjoj islamskoj cri. Prihode su im, s jedne 
strane, davali imucni, a s druge strane su se za vjeroucitelje izdvajala 
sredstva iz drzavne blagajne {bejtul-mal), kako nc bi zapali u tjeskobu 
i neimastinu. Vjeroucitelji potrebuju sredstva za egzistenciju, kako za 
svoju, tako i za egzistenciju svojih najblizih. 

Kada bi se vjeroucitelji posvetili zaradivanju sredstava za zivot, kroz 
poljoprivredu, trgovinu ili zanatstvo, Kur'an plemeniti 1 Serijat casni 
bili bi zanemareni zbog nestanka svojih nositelja. Zato je muallimima 
dozvoljeno platiti za poducavanje koje pruzaju. 

Hanbelijski pravnici kazu: "Nije ispravno uzimati nadoknadu za 
ucenje ezana i ikameta, poducavanje Kur'anu, islamskom pravu i Hadisu, 
za odlazak na hadz u svojstvu bedela i vrsenje kadijske funkcije. Pobozni 
cin pripada samo onome ko ga je ucinio, i zabranjeno je za njega uzeti 
nadoknadu." 

Medutim, oni dodaju: "Dozvoljeno je uzeti sredstva za prezivljavanje 
iz drzavne blagajne, ili vakufa, za poslove koji su od drustvenog interesa, 
poput sudstva, poducavanja Kur'anu, Hadisu i islamskom pravu, 
poput odlaska na hadz u svojstvu bedela, svjedocenja, vrsenja duznosti 
mujezina i slicnih djelatnosti, jer sve su to javni interesi. Ta placa ne 
smatra se nadoknadom, nego pripadajucim dijelom i pomoci za vjersku 
praksu. Takva djela ne prestaju biti pobozni akti i ne gube na iskrenosti. 
U protivnom, ne bi postojalo pravo na ratni plijen i oduzimanje imovine 
ubici." 



Es Se jj i d Sa b i k 

Pravnici malikijskog i safijskog mezheba te Ibn Hazm iznose svoj 
stav: "Dozvoljeno je uzcti nadoknadu za poducavanje Kur'anu i nauci, 
jer to se smatra iznajmljivanjem odredenog rada uz odredeni ulozeni 
trud." 

Ibn Hazm veli: "Uzimanje nadoknade za poducavanje Kur'anu i 
nauci dozvoljeno je, i mjcsecno i uzimanje cjelokupnogiznosa odjednom. 
Sve je to dozvoljeno: i nadoknada za lijecenjc Kur'anom i prijepise 
Mushafa, i prijepise naucne literature, jer zakonodavni tekst o zabrani 
nije stigao. Stigle su rijeci o dopustenosti." 

Ovo pravno misljenje potkrcpljuje hadis: 



J, 
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Ibn Abbas, r.a., kazuje: "Nekoliko Vjcrovjesnikovih, s.a.v.s., drugova 
proslo je kraj mocvare u kojoj se nalazio ugrizen, covjek. Izade pred njih 
jedan od stanovnika mocvare te ih upita: 'Ima li medu vama kakvog 
iscjelitelja, jer se u mocvari nalazi ugrizen, covjek?' Jedan od njih ode 
tamo te proud Fatihu, prvu kur'ansku suru, uzevsi zauzvrat nekoliko 
ovaca, a zatim se vrati s ovcama do svojih drugova. Oni na to iskazase 
prezir i rekose: 'Na Allahovoj si knjizi zaradio!?' Kada su stigli u Medinu, 
upitase Poslanika, s.a.v.s.: '( ) Allahov Poslanice, on je za Allahovu knjigu 
nadoknadu uzeo.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rcce: 'Allahova knjiga je 
najpreca da se za nju uzima nagrada."' 241 

Kako se ulema razisla o pitanju uzimanja nadoknade za ucenje 
Kur'ana i poducavanje njemu, tako se podvojila i oko uzimanja nadoknade 
za obavljanje hadza, ucenje ezana i predvodenje namaza. 
7 -" Prcdanjc navodi Rl-Huhari. 
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Imami Ebu Hanifa i Ahmed velc: "To nije dozvoljeno, u skladu s 
osnovom propisa o zabrani uzimanja nadoknadc za vjerske obredc." Imam 
Malik kazujc: "Kao sto je dozvoljeno uzeti nadoknadu za poducavanje 
Kur'anu, dozvoljeno je uzeti je i za obavljanje hadza i ucenje ezana." 

Kada je rijec o predvodenju namaza, nije dozvoljeno uzeti 
nadoknadu u slucaju da covjek obavlja samo tu funkciju. Ako duznosnik 
tu funkciju spoji s ucenjem ezana, nadoknada je dozvoljena. Nadoknada 
ce se uzeti za ucenje ezana i brigu o dzamiji, a ne za namaz. 

Imam Es-Safi kaze: "Dozvoljeno je uzeti nadoknadu za obavljanje 
hadza, a nije dozvoljeno uzeti je za predvodenje namaskih farzova. 
Dozvoljeno je, prema jedinstvenom stavu islamskih ucenjaka, traziti 
nadoknadu za poducavanje matematici, kaligrafiji, jeziku, knjizevnosti, 
islamskom pravu i I Iadisu, te za izgradnju dzamija i skola." 

Prema misljenju pravnika safijske skole, dozvoljena je nadoknada 
za uslugu kupanja umrlog, ucenje i njegov ukop. Ebu Hanifa veli: "Nije 
dozvoljeno traziti nadoknadu za kupanje mejita, a dozvoljeno je traziti je 
za kopanje mezarova i nosenje dzenazc." 

Zarada od lijecenja isisavanjem krvi (el-hidzama) 

Zarada od lijecenja isisavanjem krvi kupicom nije zabranjena, jer 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., trazio je da mu se isisa krv kupicom i kupicaru je 
placao nadnicu. 242 Da je takva nadoknada haram, Poslanik, s.a.v.s., ne bi 
je davao. 

En-Nevevi kazuje: "Hadisi o zabrani uzimanja nadoknade dovode 
se u vezu s oprezom i sustezanjem od necasne zarade i poticanjem na 
ocuvanje plemenitih cudi i visokih moralnih vrijednosti." 

Nadoknada za zakup mora biti postojana i unaprijed odredena 
imovina 24 ' - upoznata promatranjem ili opisom - jer rijec je o cijeni 
koristenja, a uvjet je da cijena bude unaprijed odredena. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao je: 



M I'akvo pretknje biljeze HI Buhari i Muslim, prenoseci ga od Ibn Abbasa. 
/ahirijski sc pravnici ne slazu s ovim stavom. 
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Zabiljezcno je da je Suvejd ibn Kajs kazao: "Mahrcfa el-Abdi i ja 
dovukli smo neku tkaninu iz Hcdzera i dopremili je u Meku. Dosao nam 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., hodeci. Cjenkali smo se oko nekih salvara te 
smo mu ih prodali. Bio je tu i neki covjek koji je vagao uz nadoknadu, pa 
mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 'Vagaj i pusti da pretegne.'" 245 

U ovom slucaju Poslanik, s.a.v.s., nijc mu precizirao nadnicu, nego 
mu je dao onoliko koliko bi mu ljudi obicno davali. 

Ibn Tejmijja veli: "Kada covjek uzjase jahacu zivotinju covjeka koji 
jc izdaje, ili ude u banju nekog hamamdzije, ili dadne odjecu nekome ko 
ce mu je oprati, ili hranu nekome ko ce mu je skuhati, usluznom radniku 
pripada dostojna placa." 

Dokaz za pravo na zakupnu nadoknadu jesu Allahove, dz.s., rijeci: 



Zakupna nadoknada ne prelazi u vlasnistvo vlasnika zakupljenog 
predmeta samim sklapanjem ugovora, prema misljenju pravnika 
hanefijske skole. Ispravno je uvjetovati i prijevremeno i odgodeno 

244 Iladis prenosi Abdurrazik (id \'h\i Scida. l''hu Zur'a vcli: "Vjerodostoino jc da ga prenosi 
Kbu Seid." 

245 l'redanje biljeze Ahmed l autori poznatih hadiskih zbirki. Et-F.t-Tirmizi ga smatra 
vjerodostojiiim. 

240 Et-Talak, 6. 
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'A ako vam djecu doje, onda im dajte zasluzenu nagradu.' 



Uvjetovanje prijevremenog i odgodenog plabanja zakupa 
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placanje nadoknade. Takoder, valjano je prijevremeno platiti jedan dio 
iznosa, a drugi platiti s odgodom, u skladu s onim sta su sc stranc u 
poslovanju dogovorile, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Muslimani postuju medusobne uvjete." 

Kada dogovor o odgodi ili prijevremcnosti placanja nadoknade nc 
postoji, u slucaju da je isplacivanje nadoknade vremenski precizirano, 
isplata se mora ispostovati nakon isteka tog roka. Onaj ko iznajmi kucu 
na mjesec dana, a zatim prode dogovoreni vremenski period, duznost je 
isplatiti mu nadoknadu istekom tog mjeseca. 

Ako je rijec o ugovoru o unajmljivanju rada, duznost je isplatiti 
nadnicu prilikom okoncanja posla. 

U slucaju da ugovor bude sklopljen, a da ne bude uvjetovano 
preuzimanje nadoknade niti naglasena odgoda njenog isplacivanja, 
misljenja se islamskih pravnika razilaze. 

Kbu Hanifa i Malik, neka je Allah njima zadovoljan, vele: 
"Nadoknada se mora isplacivati dio po dio, shodno tome kako se koristi 
zakupljena stvar." 

Imami Es-Safi i Ahmed kazuju: "Iznajmljivac ima pravo na 
nadoknadu samim sklapanjem ugovora. Ako iznajmljivac iznajmljenu 
stvar preda unajmljivacu, on polaze pravo na cjelokupni iznos nadoknade, 
jer iznajmljivac postaje vlasnikom koristenja iznajmljene stvari sklapanjem 
ugovora o zakupu i obavezan je isplatiti nadoknadu, kako bi se oduzio za 
prelazak zakupljene stvari u njegovo vlasnistvo." 

Polaganje prava na nadoknadu 

Pravo na nadoknadu stjece se sljedecim: 

- svrsetkom rada najamnika, u skladu s Vjerovjesnikovim, s.a.v.s., 
rijecima: 
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"Podajte najamniku nadnicu prije nego sto mu se znoj osusi" 247 ; 

- ostvarenjem koristi, ako jc zakupljen prcdmet koristenja. Ako 
taj predmct propadne prije nego se iskoristi, a ne prode nijedan dio 
dogovorenog perioda, ugovor je o zakupu nistavan; 

- mogucnoscu ostvarenja koristi, kada prode period u kojcm se 
korist mogla ostvariti, makar ona u praksi i ne bila ostvarcna; 

- isplatom unaprijed, realiziranom, ili dogovorom strana o uvjetu 
isplate unaprijed. 

Gubi li se pravo na nadoknadu u sluCaju da bude uniSten predmet, ako 
je rijeC o ugovoru o unajmljivanju rada 

Ako najamnik radi na posjedu iznajmljivaca, ili u njegovoj prisutnosti, 
zasluzuje nadnicu, jer nalazi se pod njegovom vlascu, tako da kad god 
nesto uradi, prepustn to vlasniku na uvid. 

Kada najamnik sam vlada nad svojim poslom, nece imati pravo 
na nadnicu u slucaju da u okviru njegove odgovornosti nesto bude 
unisteno, jer nije ispunio radni zadatak. Tako smatrnju pravnici sarijskog 
i hambelijskog mezheba. 

Unajmljivanje dojilje 

Nije dozvoljeno da covjek unajmi svoju zenu radi dojenja vlastitog 
djeteta, jer je ovdje rijec o njenoj duznosti, necemu sto je izmedu nje i 
Allaha, dz.s. 24K 

Kada jc rijec o unajmljivanju dojilje koja nije majka, to je dozvoljeno, 
uz unaprijed odredenu nadnicu. Dozvoljeno je isplatiti dojilju u hrani i 
odjeci. Nepoznavanje nadnice u torn slucaju nece dovesti do sukoba. 
Uobicajeno je da covjek prcma dojiljama bude milosrdan i siroke ruke, 
iz paz.nje prema djeci. L'vjetuje se da period dojenja bude odreden i da 

247 Haiiis biljozi llin Mailza. 

2 '" Ovo misljenje zastupaju ttojica vclikana iz oblasli islamskog prava, s tim sro imam Malik 
dodajc: "Zala cc biti prisiljcna na dojenjc, izuzcv ako jc iz pk-mickc poroclicc i ako zenc popur 
njc uobicajeno ne dojc lijecii." Imam Ahmed veli: "1 to je ispravno." 
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dojilja upozna dijete, tako sto ce ga vidjeti, te da se precizira mjesto 
dojenja. Allah, dz.s., kaze: 

"A ako zazelite da djeci svojoj dojilje nadete, pa, nije grijeh kad od 
srca ono sto ste naumili dadete. Allaha se bojte i znajte da Allah 
dobro vidi ono sto radite." 249 

Dojilja je poput privatnog najamnika, nijc joj dozvoljeno dojiti ncko 
drugo dijete. 

Dojilja je duzna dojiti dijete i raditi sve sto dojence potrebuje: oprati 
ga, oprati mu odjecu i spremiti mu hranu. Otac djeteta obavezan je snositi 
troskovc za hranu i sve drugo sto je djetetu potrebno, poput higijenskih 
sredstava i krema. Ako umre dijete, ili ako umre dojilja, ugovor se o 
najmu raskida. 

Unajmljivanje za hranu i odjetu 

Misljenja uleme o propisu unajmljivanja za hranu i odjecu razilaze 
se. Jedan dio njih to dozvoljava, a drugi zabranjuje. Argument onih koji 
takvo unajmljivanje dopustaju jeste predanje: 

Utba ibnun-Nudder kazuje: "Bili smo kod Vjerovjesnika, s.a.v.s. 
Ucio je "Ta Sin Mim", dok nije stigao do kazivanja o Musau, a.s., a 
onda je rekao: 'Uistinu je Musa sebe iznajmio na osam, ili deset godina, 
zauzvrat trazeci cednost za svoj spolni organ i hranu za stomak." 25 " 

Ovaj stav zagovaraju imam Malik i pravnici hanbelijskog mezheba, 
dok Ebu Hanifa to dozvoljava samo kada se unajmljuje dojilja, ne i za 
slugu. 

24 " Kl-I!ekara, 211 

2,1 Predanje u svojim zbirkama navode Ahmed 1 Ibn Madza, a prencscno jc 1 od Ebu Bekra, 
Omcra 1 Hbu Musaa. 
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Imam Ks-Safi, Ebu Jusuf, Muhammed, hadeviti, i El-Mensur Billahi 
kazu: "Takvo unajmljivanjc nije valjano zbog nepoznavanja kolicinc 
naknade." 

Pravnici malikijskog mezheba smatraju da oni koji dozvoljavaju 
unajmljivanje najamnika za hranu i odjecu u obzir uzimaju uobicajenu 
kolicinu hranc i odjece. Oni vclc: "Ako covjek kaze najamniku: 'Pozanji 
mi usjeve', ili: 'Samelji mi zito', ili: 'Iscijedi mi ulje, i imat ccs ono sto dodc 
od polovine'; pa ako najamnik uzme polovinu onoga sto je prisutno u 
danom trenutku, nadoknada je valjana. Medutim, ako najamnik htjednc 
uzeti polovinu proizvoda koji iz toga proistekne, to nece biti ispravno, 
zbog nepoznavanja kolicine koja ce pristici. 

Zakup zemlje 251 

Dozvoljeno je zakupiti zcmlju. Pri tome se uvjetuje pojasnjenjc 
razloga zbog kojcg se zemlja unajmljuje tj. da li je rijec o zemljoradnji, 
sadnji ili gradnji? 

Ako je rijec o zemljoradnji, onda mora biti pojasnjeno sta ce se 
sijati, izuzev da iznajmljivac dozvoli zakupcu da sije sta zeli. 

Ako ti uvjeti nisu ispunjeni, zakup ce biti nistavan. Naime, koristi 
od zemlje razlikuju se shodno razlikovanju gradnje i zemljoradnje, kao 
sto se razlikuju termini pristizanja (kasnjenja) poljoprivrednih usjeva na 
zemlji. Zakupac tada ima pravo zasijati jos jednu turu, mimo one koja 
je dogovorena - pod uvjetom da je pretrpio stetu kao i sijanje koje je 
dogovoreno, ili manje od toga. 

Davud smatra da zakupac na to ne polaze pravo. 

Unajmljivanje zivotinja 

Unajmljivati zivotinje pravno je valjan cin. 

Pri tome se uvjetuje naznaka perioda najma i mjesto gdje ce se 
zivotinja koristiti. Takoder, uvjet je i da se pojasni radi cega se zivotinja 



251 Pogledau poglavlje "( )bradivanjc zakupljene ZL-mljc (e/-mn%area)" ■ 
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unajmljujc: radi tovarenja ili jahanja, i da se naznaci sta ce se na njoj 
tovariti i ko ce je jahati. 

Ako unajmljena zivotinja bude unistcna zbog tovarenja i jahanja, 
ugovor o najmu, u slucaju da je zivotinja imala neki nedostatak, bit ce 
raskinut. Ako je unajmljena zivotinja bez nedostatka, a bude unistena, 
ugovor o najmu nece biti ponisten. 

Tada je iznajmljivac duzan dovesti drugu zivotinju, i on nema pravo 
raskinuti ugovor, jer zakup je zasnovan na koristcnju pod garancijom, a 
iznajmljivac ima mogucnosti ispuniti ono na sta se obavezao ugovorom. 
U vezi s ovim propisom slaz.u se sva cetverica velikana islamskog prava. 

Unajmljivanje stambenih prostora 

Unajmljivanje stambenih prostora cini dozvoljenim njihovo 
koristenje za stanovanje, bez obzira hoce li u njima stanovati zakupac 
ili ce on u njima naseliti nekog drugog, pozajmljujuci ih, ili ih ponovno 
iznajmljujuci. Uvjet je da stambeni prostor ne moze naseliti neko ko ce 
ga unistiti ili nagrditi, poput kovaca (ako ga koristi kao radionicu), ili 
nekog sa slicnim zanimanjem. 

Iznajmljivac je duzan upotpuniti potrebno kako bi zakupac bio u 
mogucnosti koristiti prostor, u skladu s uobicajenom praksom. 

Iznajmljivanje unajmljene stvari 

Zakupcu je dozvoljeno iznajmiti vec unajmljenu stvar. 

Ako je rijec o unajmljenoj zivotinji, zakupac, kada je iznajmljuje, 
mora voditi racuna da posao koji ce zivotinja obavljati bude jednak, ili 
priblizno jednak, poslu zbog kojeg je zivotinja unajmljena prvi put, kako 
joj se ne bi nanijela steta. 

Zakupcu je dozvoljeno iznajmiti stvar koju je unajmio, kada je 
preuzme, po istoj cijeni koju je platio prilikom prvog iznajmljivanja, a 
dozvoljeno je uzeti i veci i manji iznos. On ima pravo uzeti ostatak. 
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UniStenje unajmljene stvari 

Unajmljena stvar je amanet u rukama zakupca, jer je on preuzima 
kako bi iz nje izvukao korist koja mu pripada. Ako unajmljena stvar bude 
unistena, zakupac ce snositi odgovornost samo ako ju je on unistio ili 
ako je uskratio duznu brigu o njoj. 

Onaj ko unajmi z.ivotinju radi jahanja, pa je, stezuci uzde, udavi 
- kao sto se zna dogoditi — ne snosi odgovornost. 

Najamnik - privatni i zajedniCki 

Privatni najamnik jeste osoba koja se unajmljuje na odredeni 
vremenski period da bi tokom njega radila. Ako vremenski period ne bi 
bio preciziran, ugovor o najmu bio bi nistavan. I iznajmljivac i najamnik 
imaju pravo raskinuti ugovor kad zele. Ako se, prilikom najma, najamnik 
prepusti unajmljivacu na neodredeno vrijeme, u torn slucaju on ima 
pravo samo na prosjecnu nadnicu 252 za period u kojem je radio. 

Privatnom najamniku nije dozvoljeno da tokom ugovorenog 
perioda najma radi za nekog drugog osim za osobu koja ga je unajmila. 
Ako bi najamnik tokom ugovorenog perioda radio za nekoga drugog, 
placa bi mu bila smanjena za onoliko koliko je radio. 

Najamnik zasluzuje najamnu nadoknadu kada se prepusti 
unajmljivacu i ne izbjegava posao zbog kojeg je unajmljen. 

Takoder, najamnik zasluzuje cijelu najamnu naknadu kada 
unajmljivac raskine ugovor prije nego sto istekne vremenski period 
dogovoren ugovorom. Izuzetak je ako postoji opravdani razlog koji 
podrazumijeva raskid, recimo da najamnik ne mogne izvrsiti posao, ili 
da oboli tako da ne bude u stanju ispostovati dogovoreno. 

Kada postoji opravdan razlog, poput nekog nedostatka ili nemoci, 
te unajmljivac raskine ugovor o najmu, najamniku ce pripasti samo 
nadoknada za period u kojem je radio, i unajmljivac nije duzan platiti 
cijelu najamninu. 



Prosjecna nadnica jcstc uobicajena plara koju uzimaju jednaki mu najamnici. 
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Privatni jc najamnik poput opunomocenika, jer povjcren mu je 
posao koji je u njegovoj nadleznosti. On ce snositi odgovornost samo 
za ono sto bude unisteno njegovim direktnim utjecajem ill zbog njegova 
nemara. Ako on napravi propust ili direktno unisti sporni predmet (ili 
posao), snosit ce odgovornost kao i svaki drugi povjcrenik. 

ZajedniCki najamnik 

Zajednicki najamnik jeste osoba koja radi za vise od jednog 
unajmljivaca. Svi oni imaju udio u koristi koju im zajednicki najamnik 
pruza. Rijec je, recimo, o bojadziji, krojacu, kovacu, stolaru i onome koji 
pegla. 

Covjeku koji unajmi zajednickog najamnika nije dozvoljeno da torn 
najamniku zabranjuje da radi za drugoga. Zajednicki najamnik ima pravo 
na najamninu samo za posao koji uradi. 

Da li on snosi garanciju ili je samo u svojstvu povjerenika? 2 " 
Imam Ali i Omer, r.a., zatim Surejh el-Kadi, Ebu Jusuf, Muhammed 
te pravnici malikijskog mezheba smatraju da zajednicki najamnik snosi 
garanciju za unistcnu stvar, makar ta stvar ne bila unistena njegovim 
direktnim utjecajem ili nemarom s njegove strane. Razlog ovakvog stava 
jeste vodenje brige o imecima ljudi i zastita njihovih interesa. El-Bejheki 
prenosi da je Alija, Allah mu lice oplemenio, od bojadz.ijc i zanatlije 
trazio da jamce za svoj rad. Alija, r.a., kazao je: "Samo ce to donijeti 
dobro ljudima." 

Takoder, prenosi se da je imam Es-Safi, r.a., spomenuo kako 
je Surejh smatrao da bojadz.ija jamci za svoj rad te kako je od nekog 
bojadzije kome je izgorjela kuca trazio da snosi garanciju. Bojadzija ga 
je upitao: "Trazis da snosim garanciju, a meni je kuca izgorjela?' Surejh 
mu odgovori: 'A sta mislis da unajmljivacu izgori kuca, bi li mu ti ostavio 
svoju placu!?'" 



Srvar mu je povjerena kao cmanet, bez uvjeta da za nju garanrira. 
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Ebu Hanifa i Ibn Hazm smatraju da je zajednicki najamnik u 
svojstvu povjerenika, a da snosi garanciju samo ako stetu nanese svojim 
direktnim utjecajem ili nemarom sa svoje strane. 

Ispravno je misljenje koje su iznijeli pravnici hanbelijskog mezheba 
i stav koji zastupa imam Es-Safi, r.a. 

Ibn \ lazm veli: "Garanciju ne snosi ni zajednicki ni privatni najamnik 
ni bilo koji zanatlija, izuzev ako se utvrdi da je na stetu direktno utjecao 
ili da je ona nanesena njegovim nemarom." 

Raskid i svrSetak ugovora o najmu 

Ugovor o najmu jeste obavezujuci ugovor. Nijedna strana nema 
mogucnost raskinuti ga, jer radi se o ugovoru o naknadi. Izuzetak je kada 
postoji opravdanje koje nalaze raskid, poput nekog nedostatka. O tome 
cemo govoriti. 

Ugovor o najmu nece biti raskinut ako umre jedna od strana u 
ugovoru, uz to da je predmet ugovora citav. Nasljednik ce zamijeniti 
osobu koja joj je u naslijede ostavila taj nerascisceni najam, bez obzira da 
li je rijec o iznajmljivacu ili zakupcu. 

Ovo misljenje oprecno je stavu pravnika hanefijskog mezheba, 
zahirita, zatim Es-Sa'bija, Es-Sevrija i El-Lejsa ibn S'ada. 

Ugovor o najmu ne raskida se prodajom unajmljene stvari 
unajmljivacu, ili nekome drugome. Kupac, u slucaju da nije unajmljivac, 
preuzima stvar nakon svrsetka perioda najma. 

Ugovor o najmu raskida se u sljedecim slucajevima: 

1. pojavom novog nedostatka na unajmljenoj stvari, dok se ona 
nalazi u rukama unajmljivaca, ili ukazivanjem na stari nedostatak; 

2. unistenjem odredenog unajmljenog predmeta, poput odredene 
kuce ili odredene zivotinje; 

3. unistenjem onoga radi cega se unajmilo, poput odjevnog predmeta 
unajmljenog radi sivanja, jer nije moguce ispuniti predmet ugovora nakon 
sto je on unisten; 
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4. ostvarivanjem koristi koja je ugovorena, ili svrsetkom posla, 
ili istekom ugovorenog perioda. Izuzetak je kada postoji opravdanje 
koje sprecava raskid, kao kad bi istekao period unajmljivanja zcmljc 
za obradivanje prijc nego se uberu usjevi. Zemlja ce ostati u posjedu 
unajmljivaca po uobicajenoj cijeni, sve dok on ne pobere usjeve. To 
ce se uraditi, makar iznajmljivac morao biti na to prisiljen, kako bi se 
sprijecila steta koja bi se zakupcu mogla nanijeti vadenjem usjeva prije 
sazrijevanja; 

5. pravnici hanefijskog mezheba kazu: "Dozvoljeno je raskinuti 
ugovor o najmu zbog opravdanja koje nastaje, makar i od unajmljivaca. 
Recimo, kad bi covjek unajmio poslovni prostor kako bi u njemu trgovao, 
a zatim mu izgori imovina, ili bude pokradcna, ili oteta, ili propadne, on 
ima pravo raskinuti ugovor o najmu." 

VraCanje unajmljene stvari 

Kada ugovor o najmu istekne, unajmljivac je duzan vratiti unajmljenu 
stvar. 

Ako se radi o pokretnoj imovini, odnijet ce je njenom vlasniku. 

U slucaju da je rijec o gradevinama, nekretninama, predat ce ih 
njihovom vlasniku prazne, bez svoje robe. 

Ako je rijec o obradivom zemljistu, predat ce ga bez usjeva, izuzev 
ako postoji opravdanje, kao sto je prethodno objasnjeno. U torn slucaju 
ostat ce u posjedu unajmljivaca dok on ne pobere usjeve - uz placanje 
po uobicajenoj cijeni. 

Pravnici hanbelijskog mezheba vele: "Kada ugovor o najmu prode, 
unajmljivac ce did ruke od unajmljene stvari. On nije obavezan niti je 
vracati niti odrzavati, kao sto je slucaj kod pologa (depozita), jer to je 
ugovor koji ne podrazumijeva garanciju, tako da ne obuhvata ni vracanje 
ni odrzavanje." Oni dodaju: 

"Nakon isteka najamnog perioda, unajmljena stvar je emanet u 
rukama unajmljivaca — ako propadne bez njegovog direktnog utjecaja, 
on za nju ne snosi odgovornost." 




Es Sejjid Sabik 

DIONICARSTVO ( EL -M UDAREEA ) 



Definicija 

Izraz el-mudareba uzet je iz sintagme ed-darb fil-erd, sto znad: 
"putovanje radi trgovine." Allah, dz.s., kaze: 

"... i onih koji ce po svijetu putovati i Allahove blagodati traziti,..." 254 

Ovaj pojam jos sc naziva i el-karad, izraz deriviran iz rijeci el-kard, sto 
znad "odsjecak", jcr vlasnik imovine odsijeca jedan dio svojc imovinc 
kako hi njomc trgovao, kao i jedan dio svoje zaradc. 

Takodcr, spomenuti pojam nosi naziv i tl-muamela. Pod tim nazivom 
ovdjc podrazumijcvamo: ugovor izmcctu dvijc stranc o tome da jedna 
strana drugoj dadne novae kako bi potonja njimc trgovala, pod uvjetom 
da dijele zaradu onako kako se dogovore. 

Propis o dionicarstvu 

Dionicarstvo je, prema ulemanskom konsenzusu, dozvoljen cin. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., trgovao jc za Hatidiu, r.a., njenom 
imovinom. S njenom je imovinom putovao u Sam, prije nego sto je 
primio poslanstvo. U predislamskom periodu prakticirao je dionicarstvo, 
a odobrio ga je i kada je dosao islam. 

Hafiz Ihn Fladz.er kaz.e: "Ono sto mozemo sa sigurnoscu reci jeste 
to da je dionicarstvo utvrdeno u doba Vjerovjesnika, s.a.v.s.,. Poslanik, 
s.a.v.s., znao je za njega i odobrio ga je. Da nije re cinjenice, dionicarstvo 
ni u kojem slucaju ne bi bilo dozvoljeno." 

Postoji predanje koje glasi: "Abdullah i Ubejdullah, sinovi Omera 
ibnul-Hattaba, r.a., pohodili su s irackom vojskom. U povratku svratili 
su do Omerovog namjesnika. Bio je to Ebu Musa el-F,s'ari, u to doba 
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poglavar Basre. Zazelio im je Ebu Musa toplu dobrodoslicu i rekao: 
'Kada bih vam mogao uciniti nesto od koristi, ucinio bih.' Zatim je 
kazao: 'Naravno da mogu. Ovdje ima nesto od Allahova kapitala koji 
bih zelio poslati vodi pravovjernih. Dat cu vam ga kao predujam pa za 
njega kupite kakvc robe iz Iraka, a zatim je prodajte u Mcdini. Glavnicu 
kapitala osigurajtc za vodu pravovjernih, a profit cc pripasti vama.' Njih 
dvojica odgovorise: 'Rado pristajemo.' Ebu Musa ucini tako, te Omeru, 
r.a., posla pismo da od njih preuzme kapital. Kada su stigli te robu 
prodali i zaradili, Omer im rece: 'Je li svoj vojsci dao predujam kao sto je 
vas predujmio?' Njih mu dvojica odgovorise: 'Nije.' Omer potom kaza: 
'Sinovi ste vode pravovjernih, pa vam je dao predujam. Dajte i glavnicu 
i zaradu.' Abdullah je samo sutio, dok je Ubejdullah rekao: 'O vodo 
pravovjernih, da je kapital propao, mi bi za njega snosili garanciju.' Omer 
ponovo rece: 'Dajte ga.' Abdullah je sutio, a Ubejdullah mu se obracao. 
fedan od ljudi koji su s Omerom sjedili kaza: 'O vodo pravovjernih, a 
da smatras to dionicarskim predujmom?' 2 " Omer tim prijedlogom bi 
zadovoljan i uze glavnicu i polovinu profita, a Abdullah i Ubejdullah 
dobise drugu polovinu zaradene sume." 

Mudrost propisivanja dionicarstva 

Islam je propisao i dozvolio dionicarstvo kako bi ljudima ucinio 
olaksicu. Moguce je da neko od ljudi posjeduje kapital, ali da nije 
sposoban privredivati. 

Postoji mogucnost i da neko nema novcanih sredstava, ali da 
posjeduje sposobnost za privredivanje. 

Zato je Zakonodavac dozvolio ovaj oblik poslovanja kako bi oba 
clana u ovakvoj poslovnoj saradnji imala koristi. Kapitalist irabbitl-niat) 
imao bi koristi od iskustva poslovnogizvrsioca (el-amil),z poslovni izvrsilac 
okoristio bi se kapitalom. Ovakvim medusobnim potpomaganjem 
ostvaruje se i kapital i posao. 



Sto ituaci: "a da postupis prema propisu o dinnicarskom udjelu - da pola pripadne njima, a 
pola ilr/avnoj blagajni." 
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Allah propisuje poslovne ugovore samo da bi se ljudski intercsi 
ostvarili i stete otklonile. 

Osnove dionicarstva 

Osnovc dionicarstva jesu ponuda i pristanak od strane osoba koje 
ucestvuju u zacinjanju ugovora. 

Ne uvjetuje se odredeni izraz, vec ugovor biva sklopljcnim svakom 
rijequ koja ukazuje na dionicarstva Naime, poenta prilikom sklapanja 
ugovora lezi u namjeri i znacenju, a ne u izrazu i frazi. 

Uvjeti dionicarstva 

Prilikom dionicarstva uvjetuje se sljedece: 

1. da dionicarski ulog bude novae. Ako je dionicarski ulog zlato, 
nakit ili neka druga pokretna imovina, dionicarstvo nije valjano. 

Ibnul-Munzir veli: "Svi od kojih smo ucili slazu se da nije dozvoljeno 
da covjek nevraceni mu dug daje drugom covjeku kao dionicarski 
ulog"; 

2. da kapital bude unaprijed odreden (poznat) kako bi se moglo 
razluciti izmedu glavnice kojom se trguje i profita koji se dijeli izmedu 
poslovnih partnera, u skladu s njihovim dogovorom; 

3. da podjela profita izmedu radnika i vlasnika kapitala bude poznata 
procentualno — polovinski, trecinski, cetvrtinski — jer Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., poslovao je sa stanovnistvom Hajbera za polovinu usjeva koji 
prispiju. 

Ibnul-Munzir kaze: "Sva ulema od koje smo ucili slaze se da je 
dionicarski ulog nistavan ako jedna ili obje strane ugovora za sebe odrede 
precizan novcani iznos." 

Razlog tome jeste cinjenica da, kada bi se uvjetovao odreden iznos 
za neku od strana ugovora, postoji mogucnost da cijeli profit bude u 
tolikom iznosu. Uzeo bi ga onaj partner koji je uvjetovao da njemu 
pripadne toliki iznos, dok drugi ne bi dobio nista. To je u suprotnosti sa 
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svrhom ugovora o dionicarstvu, kojim se zcli postici korist za obje strane 
u poslovanju; 

4. da dionicarstvo bude apsolutno slobodno, tako da vlasnik kapitala 
ne ogranicava poslovnog izvrsioca da trguje samo u odredenom mjestu, 
ili samo s odredenom robom, ili samo u jednom vremenskom periodu, 
ili samo s odredenom osobom, ili pod nekim drugim slicnim uvjetima. 
Naime, uvjetovanje koje ogranicava poslovanje brise veliki dio svrhe 
dionicarstva, a to je zarada, tako da je neophodno izbjeci uvjetovanja, jer 
bi dionicarsko poslovanje moglo propasti. 

Ovo misljenje zastupaju imami Malik i Es-Safi. 

Medutim, Ebu Hanifa i Ahmed ne zahtijevaju prethodni uvjet i 
vele: "Kao sto je dozvoljeno da dionicarstvo bude slobodno, tako je 
dozvoljeno da bude i ograniceno." 256 U slucaju ogranicavanja poslovanja 
poslovnom izvrsiocu nije dozvoljeno prekoraciti postavljene mu uvjete. 
Ako ih prekoraci, snosi garanciju. 

Od Hakima ibn Hizama prenosi se da je on covjeku, kada bi mu 
svoj kapital davao kao dionicarski ulog da njime trguje, uvjetovao: "Da 
moju imovinu ne stavlja u vlaz.nu nutrinu, da je ne nosi u more i da s 
njom ne silazi u rijecna korita." Govorio bi mu: "Ako sta od toga ucinis, 
nadoknadit ces moju imovinu!" 

Medu uvjete dionicarstva ne spada preciziranje perioda poslovanja, 
jer rijec je o dozvoljenom ugovoru koji je uvijek moguce raskinuti. 

Nije uvjet ni da dionicarsko poslovanje bude izmedu dva muslimana, 
vec je ispravno da bude i izmedu muslimana i zimije. 

Poslovni je izvrSilac povjerenik (el-emin) 

Kada se ugovor o dionicarstvu zakljuci i poslovni izvrsilac preuzme 
kapital, taj dionicarski ulog bit ce amanet {el-emand) u njegovim rukama, 
tako da ce snositi garanciju samo u slucaju da ga direktnim utjecajem 
upropasti. Ako ulozeni kapital bude unisten bez njegovog direktnog 
utjecaja, on ne snosi odgovornost. U obzir se uzima njegova izjava uz 

2! * Hl-Ifsab, str. 258. 
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zakletvu, ako zagovara da jc kapital izgubljen ili unistcn, jer osnova je 
poslovanja da ne bude prevare. 

Poslovni izvrSilac koji ulaze dioniCarski ulog 

Poslovni izvrsilac nema pravo daljc ulagati dionicarski kapital. To 
bi se smatralo prekoracenjem ovlasti s njegove strane. U djclu Bidajetul- 
mud^tehid navodi se: "Ovi poznati islamski pravnici iz reda ensarija ne 
spore se oko toga da poslovni izvrsilac, ako ulozi glavnicu dionicarskog 
kapitala u druge dionicarskc poslove, snosi naknadu - u slucaju da bude 
na gubitku. Ako poslovni izvrsilac bude ostvario profit, podmirit ce se 
dogovor s dionicarom koji mu je dao kapital, a zatim ce poslovni izvrsilac 
dobiti dio prema dogovoru s onim kome je on dao kapital te ce izmiriti 
njegov udio od kapitala koji ostane." 257 

TroSkovi poslovnog izvrSioca 

Troskovi poslovnog izvrsioca podmiruju se iz njegove imovine, i 
kada posluje u svom mjestu boravka i kada poslovno putuje. Naime, 
troskovi mogu iznositi koliko i sama zarada, tako da bi je on, u torn 
slucaju, uzeo cijelu, iskljucujuci iz partnerstva vlasnika kapitala. Drugi je 
razlog taj sto poslovni izvrsilac vec ima uvjetovan udio u zaradi, tako da 
uz taj udio ne polaze pravo ni na sta drugo. 

Medutim, ako vlasnik kapitala poslovnom izvrsiocu dozvoli da 
svoje troskove pokrije iz dionicarskog kapitala, tokom putovanja, ili ako 
je takav postupak uobicajen, tada mu je dozvoljeno izmiriti ih iz tog 
dionicarskog uloga. 

Imam Malik smatra da poslovni izvrsilac ima pravo podmiriti 
troskove iz dionicarskog kapitala, ako je taj kapital veliki i pruza 
mogucnost da se troskovi od njega pokriju. 



l'.bu Kilaba, Nafi, Ahmed i Ishak smarraju da poslovni izvrsilac, ukoliko prekrsi dogovor, snosi 
naknadu, a da zarada pripada vlasniku kapitala. Racionalisti mcdu pravnicima vele: "Zarada 
ce pripasti poslovnom izvrsiocu, a on cc jc podijeliti kao sadaku. On jc ujedno i povjerenik i 
snosi naknadu za ulozcni kapital." 
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Raskid dionicarskog ugovora 

Ugovor o dionicarstvu raskida se u sljedecim slucajevima: 

1. kada se izgubi jedan od uvjeta valjanosti poslovanja. 

U slucaju da nestane neki od uvjeta valjanosti dionicarstva, a poslovni 
izvrsilac vec preuzme ulozeni kapital i njime trgujc, njcmu, u torn slucaju, 
pripada prosjecna najamnina. Naime, njegov postupak odobrio je vlasnik 
kapitala, i on je napravio posao za koji zasluzuje platu. 

Zarada koja ostane pripada vlasniku kapitala. On snosi i gubitak 
koji nastane, jer poslovni izvrsilac tada je samo najamnik, a najamnik 
snosi garanciju samo ako pricini stetu vlastitim utjecajem; 

2. kada poslovni izvrsilac napravi prijestup, ili uskrati brigu o 
zalozenoj imovini, ili ucini nesto sto nije u skladu sa svrhom ugovora, 
u torn slucaju dionicarstvo postaje nistavno. Poslovni izvrsilac snosi 
naknadu ako kapital propadnc, jer on jc uzrocnik njcgova propadanja; 

3. kada umre poslovni izvrsilac ili vlasnik kapitala. Ako jedan od 
njih dvojice umre, raskida se ugovor o dionicarstvu. 

Postupanje poslovnog izvrSioca nakon smrti vlasnika kapitala 

Ako vlasnik kapitala umre, njegovom se smrcu ugovor o 
dionicarstvu raskida. Kada se ugovor raskine, poslovni izvrsilac nema 
pravo raspolagati imovinom. Ako bi pak nastavio poslovati s kapitalom, 
nakon sto sazna za smrt vlasnika, a bez dozvole nasljednika, smatrao bi 
se otimacem i snosio bi nadoknadu. 

U slucaju da profitira, zarada bi se dijelilaizmcdunjcgai nasljednika. 
Ibn Tejmijja veli: "Tako je presudio voda pravovjernih Omer ibnul- 
Hattab, r.a., ukoliko se radi o imovini koju su njegovi sinovi uzeli iz 
drzavne blagajne. Trgovali su njome ne polazuci na nju pravo, pa ju je 
ucinio dionicarskim ulogom." 

Ako se ugovor o dionicarstvu raskine, a kapital budc u robi, vlasnik 
kapitala i poslovni izvrsilac imaju pravo prodati je ili je medusobno 
podijeliti, jer na to polazu pravo. 
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U slucaju da poslovni izvrsilac htjedne prodati tu robu, a vlasnik 
kapitala odbije, vlasnik kapitala bit ce primoran na prodaju, jer poslovni 
izvrsilac polaze pravo na zaradu, a moze je ostvariti samo prodajom. 

Tako smatraju pravnici satijskog i hanbelijskog mezheba. 

Uvjet je da vlasnik kapitala prisustvuje podjeli zarade 

Ibn Rusd kazuje: "Islamski ucenjaci razlicitih podneblja slazu se da 
je poslovnom izvrsiocu dozvoljeno uzeti svoj udio samo uz prisutnost 
vlasnika kapitala i da je to uvjet kada se zarada dijeli, i poslovni izvrsilac 
uzima svoj dio. Takoder, slazu se da nije dovoljno da je poslovni izvrsilac 
podijeli u prisutnosti svjedoka ili nekoga drugog." 

PRIJENOS DUGA (EL-HAVALA) 
Definicija 

Izraz el-bawla deriviran je iz glagolske imenice e/-/^w7drugeglagolske 
vrste, u znacenju prenosenja i prebacivanja. U serijatskom pravu pod tim 
izrazom podrazumijevamo prijenos duga s jednog duznika na drugog. 

Takav cin podrazumijeva postojanje zajmodavca koji prihvata 
transfer (el-muhal) i novog duznika koji na sebe preuzima vracanje duga 
{el-muhal alejhi) . 

Znaci, el-muhil je duznik, el-muhal je zajmodavac, a el-muhalu alejhi 
jeste osoba koja na sebe prima izmirenje duga. 

Prijenos duga oblik je poslovnog odnosa koji ne treba ponudu i 
pristanak. Ispravan je sa svakim izrazom koji na njega ukazuje, poput 
rijeci: "Prenosim dug koji ti pripada na drugog, s tvojim te dugom 
upucujem na tu i tu osobu", i slicno. 
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Propisanost prijenosa duga 

Islam ga propisuje i dozvoljava zbog potrebe koja za njim postoji. 
^liil Jlni :J6 *^ *^ 0^ *^ ** 1 i^' j*" 

• CT^* *s^* r Cf 1 
Zabiljezeno je predanje od Ebu Hurejre u kojem Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kaze: "Odugovlacenje bogatasa s vracanjem duga jeste nasilje. 
Ako neko od vas bude upucen na imucnika, neka potrazuje dug." 25B 

U ovom hadisu Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je zajmodavcu da 
- ako ga duznik, prenoseci svoj dug, uputi na bogatog i imucnog covjeka 
koji je u mogucnosti prihvatiti prijenos duga - krene onome na koga je 
dugprenesen sa zahtjevom za izmirenje, sve dok svoje pravo ne ostvari. 

Podrazumijeva li naredba obavezu ili pozeljnost 

Veliki broj pravnika hanbelijskog mezheba, zatim Ibn Dzerir, Rbu 
Sevr i zahirije smatraju da je zajmodavac obavezan prihvatiti prijenos 
duga na imucnog covjeka, u skladu s Poslanikovom naredbom. 

Vecina veli: "Naredba podrazumijeva pozeljnost." 

Uvjeti valjanosti prijenosa duga 

Za valjanost prijenosa duga postavljaju se sljedeci uvjeti: 

1. svojevoljni pristanak duznika i zajmodavca, ne i osobe na 
koju se dug prenosi, povodeci se za prethodnim hadisom, jer njih je 
dvojicu Poslanik, s.a.v.s., spomenuo. Drugi je razlog taj sto duznik ima 
pravo izmiriti svoj dug na koji god nacin zeli, a i cinjenica da je pravo 
zajmodavca u garanciji njegova duznika, tako da se ono moze prenijeti 
samo uz njegov pristanak. 



Predanje biljeze Kl-Buhari 1 Muslim. 



F.s-Sejjid Sabik 

Postoji misljenjc i da pristanak zajmodavca nije uvjct, jer on 
je obavezan pristati na prijcnos duga, prema Poslanikovim, s.a.v.s., 
rijecima: 

"Ako neko od vas bude upucen na imucnika, neka potrazuje svoj 
dug." Razlog jeste i to sto zajmodavac ima pravo na naplatu svog duga, 
bilo od samog duznika ili nekoga ko preuzima njegovo breme. 

Kada jc rijec o neuvjetovanju pristanka osobe na koju sc dug prcnosi, 
to jc zbog toga sto u hadisu Poslanik, s.a.v.s., nju nc spominje, a i zato sto 
je zajmodavac postavio duznika na svoju poziciju u vezi s ostvarivanjem 
svoga prava. Prema tome, nema potrcbe za pristankom nekoga ko jc 
pod teretom duga. Prema misljenju pravnika hancfijskog mezheba, tc 
Hl-Istahrija, iz reda safijske pravne skole, uvjetuje se i njegov pristanak; 

2. jednakost oba duga — po vrsti, kolicini, plativosti, roku, kvalitetu 
ili losoj kakvoci — tako da prijenos nije ispravan ako jc dug bio u zlatu, a 
duznik uputi zajmodavca da umjesto zlata uzme srebro. 

Isti je slucaj i kada jc dug obavezno vratiti odmah, a duznik uputi 
zajmodavca da prcuzme dug cije je vracanje odgodeno, ili suprotno. 

Takoder, prijenos nije valjan ako se dugovi razlikuju u kvalitetu i 
kolicini; 

3. postojanost duga. Ako bi duznik uputio zajmodavca da naplati 
dug od sluzbenika koji jos nijc primio platu, prijenos bi bio nistavan; 

4. da oba duga budu poznata. 

Spada li prijenosom duga odgovornost s duznika 

Ako je prijenos duga ispravan, odgovornost spada s duznika. Ako 
osoba na koju jc dug prenesen bankrotira, ili zanijece prijenos, ili umre, 
zajmodavac ncce nista potrazivati od prvobitnog duznika. 

Vecina uleme zagovara takav stav. 
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Mcdutim, pravnici malikijskog mezhcba vclc: "Izuzctak jc ako 
duznik prevari zajmodavca tc ga uputi na nckoga nepostojcccg." 

Malik u Hl-Muvettau kaz.c: "Nas stav o pitanju covjcka koji, prcnoscci 
dug, uputi covjcka na nckoga drugog ko jc njcmu duzan jeste da, u 
slucaju da bankrotira osoba na koju jc dug prencscn ili umrc nc izmirivsi 
dug, zajmodavcu nijc duzan onaj koji ga jc s dugom uputio na drugoga. 
Xajmodavac od svog prvog duznika ncma prava nista potraz.ivati." 

Malik takodcr dodajc: "Ovo jc pitanjc oko kojcg sc niko od nas nc 
spori." 

Ebu Hanifa, Surejh, Osman cl-Bctti i jos neki islamski pravnici rckli 
su: "Vlasnik duga, u slucaju da osoba na koju jc dug prencscn bankrotira 
ili zanijece prijenos, potrazivat cc svoj dug." 

PRAVO PRVOKUPNJE (ES-SUF'A) 
Definicija 

Izraz ei-iufa dcriviran jc iz rijcci eHef, koja znaci udvajanjc i 
sjedinjavanje. Kod Arapa jc pravo prvokupnjc bilo uobicajeno. 

Covjcku bi u predislamskom pcriodu, kada jc zclio prodati kucu ili 
zcmljistc, dolazio komsija, ortak ili prijatelj, zauzimajuci se kod njega za 
ono sto prodajc, pa bi mu on dao pravo prvokupnjc i ucinio ga prccim 
od drugih koji bi pristizali nakon njega. Takav postupak nazvan je eJf- 
sufa, a onaj ko ga potrazujc nazvan jc ei-iefi. 

U islamskom pravu pod tcrminom es-iuf'a podrazumijevamo: 
zaposjedanje nad prcdmctom zauzimanja, usprkos kupcu, cijeni i 
troskovima kojc jc snosio kroz vodenje brigc o njcmu. 
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Njegova propisanost 

Pravo prvokupnje potvrdeno je Poslanikovim, s.a.v.s., sunnetom, i 
muslimani imaju jedinstven stav o tome da je ono propisano. Dzabir ibn 
Abdullah prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., donio propis o pravu prvokupnje 
u nepodijeljenim suvlasnistvima, tako da ako bi granice bile postavljene 
i put bio naznacen, ne bi postojalo pravo na prvokupnju. 259 

Mudrost propisanosti 

Islam je propisao pravo prvokupnje* kako bi sprijecio stetu i odagnao 
sukobe, jer pravo potrazioca prvokupnje* da posjedujc prodajni prcdmet, 
koji je kupio neko stran, otklanja od njega mogucnost da ce mu biti 
pricinjena steta od tog nepredvidivog stranca. 

Imam Es-Safi smatra da je ta steta, ustvari, problem u podjeli, 
obnavljanju zajednickih interesa i drugim bitnostima. 

Postoji misljenje koje kaze: "Steta dolazi u obliku loseg 
suvlasnistva." 

Pravo prvokupnje zimmijje 

Kako musliman polaze pravo na prvokupnju, tako ga ima i zimmijja, 
prema misljenju vecine islamskih pravnika. Ahmed, El-I Iasan i Es-Sa'bi 
vele: "Zimmijja nema pravo prvokupnje, u skladu s hadisom koji biljezi 
Ed-Darekutni: 

Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 'Krscanin nema 
pravo prvokupnje.'" 



Prcdanje biljezi imam Rl-Buhari. 
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Odobrenje partnera suvlasnika za prodaju 

Suvlasnik od svoga partnera mora traziti odobrenje prije nego sto 
proda posjed. Ako ga proda, a njegov mu partner to ne odobri, taj partner 
na njega polaze veca prava. Ako mu pak partner dadne odobrenje za 
prodaju i kaz.e: "Ja nemam nista s tim", onda nece imati pravo zahtijevati 
prvokupnju. Takav je propis donio Allahov Poslanik, s.a.v.s., i tome niko 
ne proturjeci. 

- Prenosi se da je Dzabir, r.a., rekao: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
presudio je pravom kupnje u svakom nepodijeljenom suvlasnistvu: 
stambenom prostoru ili okucnici. Covjeku nije dozvoljeno prodati dok 
mu to njegov partner ne odobri; ako on bude zelio, uzet ce, a ako ne, 
ostavit ce. Ako suvlasnik proda, a njegov mu partner ne dadne dozvolu, 
on (partner) na prodano polaze veca prava." 26 " 

■ , -' • \ 

Dzabir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Onaj 
ko je suvlasnik palmovika ili stambenog prostora nema prava prodati ga 
dok ne zatraz.i odobrenje od svog partnera; ako on htjedne, uzet ce, a ako 
ne htjedne, ostavit ce." 261 

Ibn Hazm kazuje: "Nije dozvoljeno covjeku koji je suvlasnik prodati 
zajednicki posjed dok ga ne ponudi svome partneru ili partnerima. Ako 
onaj koji je s njim u suvlasnistvu htjedne uzeti posjed po cijeni koja 
je dana drugom kupcu, partner suvlasnik na posjed polaze veca prava. 
Ako partner to ne htjedne, gubi pravo prvokupnje i nakon toga ga ne 
moze potrazivati - kada posjed vec bude nekome prodan. Ako suvlasnik 
svome partneru ne ponudi posjed, kao sto smo spominjali, i proda ga 



2 ''" Predanje biljezi Muslim. 

2<l1 I ladis prenosi |ahja ibn Adem od Zuhejra, a ovaj od Ebu Zubcjra. Niz je prcnosilaca u skladu 
s Muslimovim uvjetima. 
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nckome drugom ko nijc s njim u suvlasnistvu, njegov partner imat ce 
pravo birati izmedu dvijc stvari: pustiti da scr kupoprodaja nastavi ili jc 
ponistiti i uzeti taj dio za sebe po cijeni po kojoj je i prodan." 

Ibnul-Kajjim veli: "()vo jc shodno propisu koji je donio Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., i ne postoji nesto sto mu proturjeci. To je ispravan i 
konacan propis." 

Neki islamski ucenjaci, medu njima i pravnici sarijskog mczheba, 
smatraju da imperativ podrazumijeva pozeljnost. 

Imam En-Nevevi kaze: "Prema misljenju nasih kolega, propis 
podrazumijeva da je pozeljno da partner suvlasnik bude upoznat s 
prodajom i da je covjeku pokudeno prodati posjed prije nego sto svog 
partnera s tim upozna - ali nije zabranjeno." 

Lukavstvo obaranja prava prvokupnje 

Nije dozvoljeno posluziti se lukavstvom za pobijanje prava 
prvokupnje, jer bi to podrazumijevalo ponistavanje prava muslimana, 
prema hadisu koji prenosi Ebu Hurejra, r.a.: "Ne sluzite se onim 
dime su se sluzili jevreji. Allahove su zabrane za dozvoljene uzimali, 
upotrebljavajuci najgora lukavstva." 

Takav stav zagovaraju Malik i Ahmed, dok Ebu Hani fa i Es-Safi 
smatraju da je lukavstvo dozvoljeno. 

Primjer za primjenu lukavstva radi obaranja prava prvokupnje jeste 
i to da, npr. suvlasnik drugom covjeku prepusti jedan dio posjeda tako 
da tim prepustanjem on postane njegov partner suvlasnik. Nakon toga 
proda mu ostatak ili mu ga pokloni. 

Uvjeti prava prvokupnje 

Za ostvarivanje prava prvokupnje postavljaju se sljcdcci uvjeti: 

prvi je uvjet da predmet zauzimanja bude nekretnina, poput 
zemlje i kuce, te onoga sto je u sklopu te nekretnine, recimo drvece, 
dodatna gradnja, vrata, prozorske grilje i sve drugo sto inace ulazi u 
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prodaju. Argument je vec navedeno predanje u kojem Dzabir, r.a., kaz.e: 
"Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio je propis o pravu prvokupnje u svakom 
nepodijcljenom suvlasnistvu: stambenom prostoru ili okucnici." 

Takav stav zastupa veliki broj islamskih pravnika. Mekanska ulema 
i zahirijski pravnici misle drukcije, povodeci sc za jednim Ahmedovim 
prcdanjem. Oni kazu: "Pravo prvokupnje postoji u svakom suvlasnistvu, 
jer steta koja se moze nanijeti partneru suvlasniku u nekretnini takoder 
se moze desiti i partneru-suvlasniku u pokretnoj imovini." Drugi njihov 
argument jeste Dzabirovo predanje: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio je 
propis o pravu prvokupnje u svakom suvlasnistvu." lbnul-Kajjim veli: 
"Prenosioci su ovog hadisa povjerljivi." Sljedeci njihov argument jeste 
hadis: 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Pravo 
prvokupnje postoji u svakom suvlasnistvu." Prenosioci su hadisa 
povjerljivi, samo sto je hadis oslabljen karakteristikom w«r.fe/-hadisa. I "it- 
Tahavi u njegovu je korist iznio argument iz hadisa koji prenosi Dz.abir, 
r.a., prenesen lancem prenosi laca koji nije los. Tom je misljenju pristupio 
i Ibn I Iazm, te je rekao: "Pravo prvokupnje obavezno je u svakom dijelu 
kupoprodaje zajednickogdobra koje nije podijeljeno izmedu dvije ili vise 
osoba, ma kojem se dobru radilo - djeljivom ili ne: zemlji, jednom 
stablu ili vise: njih, robu, robinji, sablji, hrani, zivotinji i bilo kojoj drugoj 
stvari koja se prodaje"; 

drugi je uvjet da potrazilac prava prvokupnje bude partner 
suvlasnik u predmetu zauzimanja (el-mesfu' Jihi) i da suvlasnistvo prethodi 
kupoprodaji. Zatim, da udio suvlasnika ne bude odijeljen, nego da 
suvlasnistvo bude u zajednickom posjedu. 

()d Dz.abira, r.a., prenosi se: "Allahov Poslanik, r.a., donio je propis 
o pravu prvokupnje u svakom nepodijeljenom suvlasnistvu. Ako hi 
granice bile postavljene i put naznacen, prava prvokupnje ne bi bilo." 2 '' 2 



;!f,J I latlis biljtie petcrica bucitskih velikana. 
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To znaci da je pravo prvokupnje postojano u svakom zajednickom 
suvlasnickom dobru koje je djeljivo. Ako je suvlasnicko dobro 
podijeljeno, ako se pojave granice i medu njima naznace putevi, tada 
pravo prvokupnje ne postoji. 

Kada se utvrdi pravo partnera suvlasnika na prvokupnju, posto je 
pravo na prvokupnju postojano u suvlasnistvima koja se mogu podijeliti, 
partner suvlasnik bit ce primoran na podjelu zajednickog dobra, pod 
uvjetom da ce podijeljeni posjed mod koristiti onako kako ga je koristio 
i prije podjele. Zbog toga pravo na prvokupnju nije postojano u stvarima 
cije bi koristenje, ako bi se podijelile, bilo nemoguce. U djelu lil-Minhad^ 
receno je: "U svim zajednickim dobrima cije bi svrsishodno koristenje, 
u slucaju da se podijele, propalo, poput kupatila i mlina, ne postoji pravo 
prvokupnje - prema najvjerodostojnijim dokazima." 

Prenosi se od Ibn Sihaba, zatim od Ebu Seleme ibn Abdurrahmana 
i Seida ibnul-Musejjeba da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio propis o 
pravu prvokupnje u zajednickim dobrima koja nisu podijeljena medu 
partnerima suvlasnicima. U slucaju da su medu njima postavljene granice, 
tada ne postoji pravo na prvokupnju. 263 

Ovo misljenje zastupaju: Alija, Osman, Seid ibnul-Musejjeb, 
Sulejman ibn Jesar, Omer ibn Abdulaziz, Rcbia, Malik, pravnici safijskog 
mezheba, El-Evzai, Ahmed, Ishak, Ubejdullah ibnul-IIasan i imamijski 
pravnici. 

Autor djela Serhus-sunna kaze: "Islamski znanstvenici zauzimaju 
jedinstven stav o tome da partner suvlasnik polaze pravo na prvokupnju 
u djeljivom stambenom prostoru, ako jedan od suvlasnika svoj udio 
proda prije podjele. Ostali suvlasnici imaju pravo na prvokupnju po 
istoj cijeni po kojoj je kupoprodaja dogovorcna. Ako je suvlasnik posjed 
prodao za neku robu, recimo odjecu, onda ce uzeti iznos u vrijednosti 
te robe." 

Prema njihovom misljenju, komsija nema pravo prvokupnje. 
Pravnici hanefijskog mezheba ne slazu se s njima, te kazu: "Pravo 
na prvokupnju ima svoj slijed. Prvo, ono pripada partneru suvlasniku 

2M Prcdanjc biljezi Malik. 
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s kojim zajednicko dobro nije podijeljeno. Zatim slijedi suvlasnik s 
kojim je suvlasnicki posjed podijeljen - ako u putevima razgranicenja i 
povrsinama ostane nekog suvlasnistva. Nakon njega pravo na prvokupnju 
ima komsija ciji je posjed direktno spojen s prodajnim posjedom." 

Ima uleme koja zauzima sredisnji stav, te pravo prvokupnje 
potvrduje u slucaju suvlasnistva u nekim segmentima posjeda, recimo 
puta, vode i slicnih stvari. Negiraju pravo prvokupnje ako se posjed 
razgranici putem i medu vlasnicima ne ostane suvlasnistvo. Dokaz za to 
pronalaze u vjcrodostojnom hadisu koji biljeze autori hadiskih zbirki: 

. jS'laj jS'jij ^ jLC* 

Dzabir, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Komsija 
polaze najvise prava na prvokupnju posjeda svoga komsije. Sacekat ce se 
ukoliko bude odsutan, ako su njih dvojica suvlasnici jednog puta." 

Ibnul-Kajjim vcli: "Dokaz ovom stavu jesu hadisi koje prenosi 
Dzabir, r.a., i njihove rijeci i kontekst. Ti hadisi ne ostavljaju prostora 
pravnom rjesenju i razilazenju." 

Isti ucenjak dodaje: "U pravnoj skoli imama Ahmeda postoje tri 
misljenja. Najpravednije i najbolje jeste ovo trece misljenje"; 

treci je uvjet da predmet zauzimanja izide iz posjeda svog vlasnika 
u zamjenu za novcanu naknadu, time sto ce biti: ili prodajni predmet 2M , 
ili u svojstvu prodajnog predmeta - poput nagodbe za neku saglasnost 
ili za prekrsaj koji covjeka na to obavezuje - ili poklon u zamjenu za 
kupoprodaju uz odredenu naknadu, jer je i to, ustvari kupoprodaja. 

To znaci da ne postoji pravo prvokupnje na posjede koje su iz 
vlasnistva izisli na nacin koji nije kupoprodaja: ili poklonjene bez naknade, 
ili testamentom oporucene, ili u nasljedstvo ostavljene. 

U djelu Bidajetul-mudfyehid autor kaze: "Ulema se razisla o pitanju 
prava prvokupnje prilikom zemljisne trampe - razmjene zemljisnog 
posjeda za zemljisni posjed. O tome Malik biljezi tri verzije: dopustenost, 

«m 1'ravnici hanefijskog mezheba smatraju da jc pravo prvokupnje postojano samo u slucaju 
prodajnog predmeta, uzimajuci u obzir vanjstinu hadisa. 
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zabranu i trecu opciju u slucaju da se razmjena dobara vrsi izmedu 
suvlasnika ili stranaca. On ne smatra da pravo prvokupnje postoji ako 
se razmjena vrsi medu suvlasnicima, a smatra je postojanom ako se vrsi 
medu strancima"; 

cctvrti je uvjet da potrazilac prvokupnju zahtijeva odmah. To znad 
da je potrazilac prava prvokupnje, kada cuje za kupoprodaju, obavezan 
zahtijevati prvokupnju u trenutku kada sazna za prodaju — dm to bude 
moguce. Ako potrazilac prava prvokupnje sazna za prodaju posjeda, 
a zatim zakasni sa zahtjevom bez opravdanja, gubi svoje pravo na 
prvokupnju. 

Razlog tome jeste taj sto ako potrazilac prvokupnju ne zahtijeva 
odmah i sa svojim pravom na zahtjev odugovlad, time ce pridniti stetu 
kupcu. Naime, kupceva vlast nad posjedom nece biti stabilna, i on ga 
nece mod kultivirati gradnjom, iz straha da ce njegov trud biti uzaludan 
i da ce potrazilac iskoristiti pravo prvokupnje. 

Takav stav zauzima Ebu Hanifa, i taj je stav prevladavajud, i prema 
safijskom mezhebu i prema Ahmedovim stavovima. 2 '' 5 Propis je takav u 
slucaju kada potrazilac prvokupnje nije odsutan, ili kada ne zna da je 
posjed prodan, ili kada ne poznaje propis. 

Ako je potrazilac prvokupnje odsutan, ili ne zna da je posjed prodan, 
ili nije upucen u to da odugovlacenje zahtjeva obara pravo prvokupnje 
— pravo na prvokupnju ne ponistava se. 

Ibn Hazm i jos neki drugi islamski ucenjaci smatraju da je 
prvokupnja suvlasnikovo pravo koje mu je dano Allahovom naredbom. 
Stoga, ono nece biti ponisteno ako suvlasnik zapusti zahtjev, makar i 
osamdeset ili vise godina. Pravo na prvokupnju bit ce ponisteno samo 
ako ga sam suvlasnik obori. Ibn Hazm takoder smatra da.su rijcd: "Pravo 
prvokupnje pripada onome ko ga prigrabi," los izraz koji nije dozvoljeno 
pripisati Allahovom Poslaniku, s.a.v.s. 

2(,s Vjerodostojnijc <>d dva Ebu I Iani I inapredanja.glasi: "Nije ohavczno da zahtijcvza prvokupnju 
buck odmah, cim sc sazna za prodaju. Naime, mozda onaj koji zcli osrvariti prvokupnju trcha 
razmisliti o tome, tako da mu se to mora i omoguciti. To mu daje slobodu izhora dok god je 
na mjestu svog saznanja o prodaji. Njegovo pravo na prvokupnju ponistit ce se samo u slucaju 
da ode s mjesta saznanja ili zanemari zahtjev, haveci se nccim drugim." 
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Malik veli: "Nije obavezno prvokupnju zahtijcvati odmah. Vrijeme 
7.a zahtjev prvokupnje stoji na raspolaganju." 

Ibn Rusd kazuje: "() vremenu 7.a 7.ahtjcv prvokupnje Malikovi se 
stavovi razila/e: je li ono ograniceno ili nc? 

Jedanput je rekao: 'Vrijeme za zahtjev nije ograniceno, i pravo 
na prvokupnju nikada se ne prekida, izuzcv da prodani posjed dozivi 
i7.gradnju i velike promjene, a da s tim potrazilac prvokupnje bude 
upoznat - da je prisutan, da zna, a presuti.' 

Drugi put on je vrijeme za zahtjev prvokupnje odredio. Prenosi se 
da ga je ogranicio na godinu dana, i taj je njegov stav cuveniji. Neki opet 
kazu: 'Vise od godinu dana.' 

Neki iznose jos jedno njegovo misljenje: 'Pravo na prvokupnju ne 
prekida se u periodu od pet godina'"; 

peti je uvjet da potrazilac prvokupnje isplati kupcu iznos koji 
je ugovorom na7.nacen. Potrazilac prvokupnje iskoristit ce pravo 
prvokupnje posjeda po istoj cijeni po kojoj je platio kupac, ako je rijec o 
novcanom iznosu, ili za vrijednost onoga cime je posjed placen. 

U hadisu koji Dzabir prenosi direktno od Poslanika, s.a.v.s., stoji: 
"On na njega polaze najvise prava, po istoj cijeni." 266 

Ako potrazilac prvokupnje nije u stanju platiti cijeli i7.nos, ponistava 
se pravo prvokupnje. 

Imam Malik i pravnici hanbelijskog mezheba smatraju da onaj ko 
zeli ostvariti prvokupnju, ako je rijec o placanju cjelokupnog iznosa, ili 
jednog njegovog dijela, uz odgodu, ima pravo odgoditi isplatu ili placati 
na rate, u skladu s onim sto je naznaceno u ugovoru. Uvjet je da takva 
osoba bude imucna ili da dovede imucnog jamca. U suprotnom, cijeli ce 
iznos platiti odmah, u cilju zastite kupca. 

Imam Es-Safi i pravnici hanefijskog mezheba smatraju da potrazilac 
prvokupnje ima pravo na izbor: ako pozuri s isplatom, ubrzat ce se i 
ostvarivanje prava na prvokupnju. U suprotnom, kasnit ce do isteka 
roka; 



2w. p rcc ) an j c . biljt-'zi Dzuzdzani. 
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sesti je uvjet da potrazilac prvokupnje uzme cijeli posjcd. Ako 
potrazilac prvokupnje bude zahtijevao da kupi samo jedan njegov dio, 
onda gubi pravo na sve. U slucaju da pravo prvokupnje ima vise ljudi, 
i neki ga se od njih odreknu, ostatak potrazilaca moze uzeti samo cijeli 
posjed, kako se posjed ne bi rascjepkao na stetu kupca. 

Pravo prvokupnje izmedu viSe potrazilaca 

Ako je pravo prvokupnje podijeljeno izmedu vise potrazilaca, a 
oni budu vlasnici razlicitih dionica, onda ce svaki od njih uzeti onoliki 
dio posjeda kolike su njegove dionice — prema misljenju imama Malika, 
koje prevladava nad misljenjima Es-Safija i Ahmeda. To je, naime, pravo 
koje se koristi kao rezultat vlasnistva, tako da biva onoliko koliko je i 
vlasnistvo. Pravnici hanefijskog mezheba te Ibn Hazm vele: "Pravo 
prvokupnje dijeli se prema broju clanova potraznje zbog toga sto svi oni 
imaju jednake zasluge za dobivanje tog prava." 

Nasljedivanje prava prvokupnje 

Imami Malik i Rs-Safi smatraju da se pravo prvokupnje nasljeduje 
i da se ne ponistava smrcu. Ako covjek stekne pravo na prvokupnju, a 
zatim umre ne znajuci za to, ili bude znao za svoje pravo, ali umre prije 
nego sto bude u mogucnosti iskoristiti ga, to njegovo pravo prenijet ce 
se na nasljednika, analogno propisu o nasljedivanju imovine. 

Ahmed kaze: "Pravo na prvokupnju nasljeduje se samo ako ga je 
umrli prije smrti potrazivao." 

Pravnici hanefijskog mezheba rekli su: "To se pravo ne moze 
naslijediti, kao sto se ne moze ni prodati, makar ga umrli prije svoje 
smrti zahtijevao. Izuzetak je ako mu ga dodijeli pravosudni organ, a on 
nakon toga umre." 
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Raspolaganje kupca posjedom 

Ispravno je da kupac raspolaz.e posjedom koji je kupio, prije nego 
sto partner u suvlasnistvu zatrazi pravo prvokupnje, jer kupac tada 
raspolaze necim sto je u njegovom vlasnistvu. Ako on to proda, onaj 
ko ima pravo na prvokupnju ima pravo to uzeti putem jedne od dvije 
kupoprodaje. 

Ako kupac pokloni, ili uvakufi, ili udijeli, ili ucini vjencanim darom 
"sporni" posjed, tada pravo prvokupnje ne postoji. Razlog je taj sto bi 
to prouzrokovalo stetu onome od koga bi posjed bio uzet, jer njegovo 
bi vlasnistvo nestalo bez ikakve nadoknade, a steta se ne uklanja stetom. 
Medutim, nije ispravno da kupac koristi posjed nakon sto potrazilac 
iskoristi svoje pravo prvokupnje, jer vlasnistvo prelazi u ruke potrazioca 
cinom zahtjeva. 

KupCeva gradnja prije stjecanja prava prvokupnje 

Kada kupac nesto izgradi ili zasadi na spornom dijelu prije stupanja 
na snagu prava prvokupnje, a zatim na njegovu stetu dospije zahtjev za 
prvokupnjom, misljenja se uleme razlikuju. 

Imam Es-Safi i Ebu Hanifa kazu: "Potrazilac prvokupnje dat ce mu 
iznos u vrijednosti porusene gradevine i pocupanih sadnica, ili ce mu 
nadoknaditi to sto je porusio." 

Malik veli: "Pravo prvokupnje postoji samo ako potrazilac dadne 
kupcu iznos u vrijednosti onoga sto je sagradio i posadio." 

Nagodba o obaranju prava na prvokupnju 

Ako se potrazilac nagodi o svom pravu prvokupnje, ili ga proda 
kupcu, njegov ce postupak biti nistavan i izgubit ce pravo na prvokupnju. 
Bit ce duzan vratiti ono sto je uzeo, kao obestecenje kupcu. 

Takvog je misljenja imam Es-Safi. 
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Prema misljenju trojice ostalih fikhskih velikana, to mu je dozvoljeno, 
i on ima pravo raspolagati onim sto mu je kupac dao. 



ZASTUPNISTVO {EL-VEKALA) 
Definicija 

Izraz el-vekala sinonim je rijeci et-tefvid koja ima znacenje 
opunomocivanja, ovlascivanja i prepustanja. Ova se rijec koristi i u 

znacenju cuvanja i zastitnistva, koje imamo u rijecima Uzvisenog: 

> 

"Dovoljan nam je Allah i divan li je On zastitnik." 

U serijatskom pravu pod ovim izrazom podrazumijevamo: 
uzimanje drugog covjeka za zamjenika u stvarima u kojima je zastupanje 
prihvatljivo. 

Njegova propisanost 

Islam propisuje zastupnistvo zbog velike potrebe koja za njim 
postoji. Svaki covjek nije sposoban sam se suociti sa svojim obavezama, 
tako da ima potrebu opunomociti drugoga kako bi ih on umjesto njega 
izvrsio. U Kur'anu casnom, u kazivanju o stanovnicima Pecine, nalaze se 
Allahove, dz.s., rijeci: 

yt» fj» jJi 'J uj; £j \y» ^iip jb jb |i^j>' p 

"I Mi smo ih, isto tako, probudili da bi jedni druge pitali. 'Koliko 
ste ovdje ostali?' - upita jedan od njih. 'Ostali smo dan ili dio dana', 
odgovorise. - 'Gospodar vai najbolje zna koliko ste ostali', rekose. - 
'Posaljite jednog od vas s ovim srebrenjacima vasim u grad, pa neka 
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vidi u koga je najcistije jelo i neka vam od njega donese hrane i neka 
bude ljubazan i neka nikome ne govori nista o vama,'" 267 

Allah, dz.s., spominje kako je Jusuf, a.s., rekao vladaru: 

"'Postavi me', rece, 'da vodim brigu o stovaristima u zemlji, ja sam 
zaista cu varan i znan.'" 268 

Stiglo je mnogo predanja iz korpusa Poslanikove tradicije koja 
ukazuju na dopustenost zastupnistva. Jedno od njih kazuje kako je 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., ovlastio Rbu Rafija i jos jednog covjeka iz reda 
ensarija, pa su ga oz.enili Mejmunom, r.a. Potvrdeno je da je Poslanik, 
s.a.v.s., ovlascivao druge prilikom vracanja duga, kod utvrdivanja i 
izvrsavanja kazni te za klanje kurbanskih deva, podjele njihova mesa i 
koze. Davao je ovlasti i za druge stvari. 

Muslimani imaju jedinstven stav o tome da je zastupnistvo 
dozvoljeno, cak i poz.eljno, jer rijec je o jednoj vrsti saradnje utemeljene 
na dobrocinstvu i bogobojaznosti, cemu poziva casni Kur'an i sto 
prizeljkuje Poslanikov sunnet. Allah, dz.s., kazeumrli prije svoje 
smrti zahtijevao. Izuzetak je ako mu ga dodijeli pravosudni organ, a on 
nakon toga umre." 
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Raspolaganje kupca posjedom 

Ispravno je da kupac raspolaze posjedom koji je kupio, prije nego 
sto partner u suvlasnistvu zatrazi pravo prvokupnje, jer kupac tada 
raspolaze necim sto je u njegovom vlasnistvu. Ako on to proda, onaj 
ko ima pravo na prvokupnju ima pravo to uzeti putem jedne od dvije 
kupoprodaje. 

Ako kupac pokloni, ili uvakufi, ill udijeli, ill ucini vjencanim darom 
"sporni" posjed, tada pravo prvokupnje ne postoji. Razlog je taj sto bi 
to prouzrokovalo stetu onome od koga bi posjed bio uzet, jer njegovo 
bi vlasnistvo nestalo bez ikakve nadoknade, a steta se ne uklanja stetom. 
Medutim, nije ispravno da kupac koristi posjed nakon sto potrazilac 
iskoristi svoje pravo prvokupnje, jer vlasnistvo prelazi u ruke potrazioca 
cinom zahtjeva. 

KupCeva gradnja prije stjecanja prava prvokupnje 

Kada kupac nesto izgradi ili zasadi na spornom dijelu prije stupanja 
na snagu prava prvokupnje, a zatim na njegovu stetu dospije zahtjev za 
prvokupnjom, misljenja se uleme razlikuju. 

Imam Es-Safi i Ebu Hanifa kazu: "Potrazilac prvokupnje dat ce mu 
iznos u vrijednosti porusene gradevine i pocupanih sadnica, ili ce mu 
nadoknaditi to sto je porusio." 

Malik veli: "Pravo prvokupnje postoji samo ako potrazilac dadne 
kupcu iznos u vrijednosti onoga sto je sagradio i posadio." 

Nagodba o obaranju prava na prvokupnju 

Ako se potrazilac nagodi o svom pravu prvokupnje, ili ga proda 
kupcu, njegov ce postupak biti nistavan i izgubit ce pravo na prvokupnju. 
Bit ce duzan vratiti ono sto je uzeo, kao obestecenje kupcu. 

Takvog je misljenja imam Es-Safi. 



,g 2 Es-Sejjirl Sahik 

Prema misljenju trojice ostalih fikhskih velikana, to mu je dozvoljeno, 
i on ima pravo raspolagati onim sto mu je kupac dao. 

ZASTUPNISTVO {EL-VEKALA) 
Definicija 

Izraz el-vekala sinonim je rijeci et-tefvid koja ima znacenje 

opunomocivanja, ovlascivanja i prepustanja. Ova se rijec koristi i u 

znacenju cuvanja i zastitnistva, koje imamo u rijecima Uzvisenog: 

> 

"Dovoljan nam je Allah i divan li je On zastitnik." 

U serijatskom pravu pod ovim izrazom podrazumijevamo: 
uzimanje drugog covjeka za zamjenika u stvarima u kojima je zastupanje 
prihvatljivo. 

Njegova propisanost 

Islam propisuje zastupnistvo zbog velike potrebe koja za njim 
postoji. Svaki covjek nije sposoban sam se suociti sa svojim obavezama, 
tako da ima potrebu opunomociti drugoga kako bi ih on umjesto njega 
izvrsio. U Kur'anu casnom, u kazivanju o stanovnicima Pecine, nalaze se 
Allahove, dz.s., rijeci: 

\j>\i ,'y jo* j\ \^y £j \ y \» ZLS j5 lfM> JpS JS L& y»HL3 L*\Zj» jil'&j f 

"I Mi smo ih, isto tako, probudili da bul- 
vikald). 

Uvjeti opunomoCitelju 

Uvjctuje se da opunomocitelj bude sposoban postupati u predmetu 
zastupnistva. Ako nije sposoban postupati, njegovo opunomocivanje 
nije ispravno, poput opunomocivanja maloumne osobe ili nesvjesnog 
djeteta. Nije ispravno da ijedna od ove dvije osobe ovlaste drugoga o 
zastupnistvu, jer nemaju sposobnost takvog postupka, tako da primarno 
nisu u mogucnosti djelovati. Medutim, ispravno jc opunomocivanje 
od svjesnog djeteta u postupcima od kojih on ima iskljucivo korist, 
poput opunomocivanja drugoga radi preuzimanja poklona, donacije ili 
oporuke. 

U slucaju da ce mu postupci iskljucivo nanijeti stetu, poput razvoda, 
davanja poklona ili sadake, opunomocivanje nece biti valjano. 

Uvjeti zastupniku 

Uvjetuje se da zastupnik bude razumna osoba. U slucaju da 
je zastupnik malouman, ili slabouman, ili nesvjesno dijete, ovlastiti 
ga zastupnikom nije valjano. Medutim, dozvoljeno je za zastupnika 
opunomociti svjesno dijete, prema misljenju hanefijskih pravnika, jer ono 

2711 Praviiici hanbelijskog mezheba vclc: "Ako mu opunomocitelj kaze: 'l J rodaj ovo za desct 
dinara, a sve sto bude vise od toga pripada tebi', kupoprodaje ce biti ispravna, a visak pripada 
zastupniku." Istog su misljenja i Ishak i jos neki drugi islamski pravnici. Ibn Abbas to nije 
smatrao losim, jer takav je poslovni odnos slican dionicarstvu (el-mudareba). 
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je poput punoljctne osobe kada se radi o razumijevanju svakodnevnih 
saradnji i poslovanja. Argument pronalaze u cinjenici da je Omer ibn 
Ummu Selema svoju majku udao za Allahovog Poslanika, s.a.v.s., a bio 
je djecak koji jos nije postao punoljetan. 

Uvjeti predmeta zastupniStva 

Uvjetuje se da predmet zastupnistva bude poznat zastupniku, ili 
nepoznat u tolikoj mjeri da to ne bi predstavljalo nedolicnost. Izuzetak 
je ako opunomocitelj dadne odrijesene ruke, recimo da kaze zastupniku: 
"Kupi mi sto god hoces!" Takoder, uvjetuje se da je u torn predmetu 
zastupnistvo moguce. 

Takav je protokol u svim ugovorima koje je covjeku dozvoljeno 
sklopiti, poput: kupoprodaje, zakupa, utvrdivanja duga, imovinskih 
rasprava, sporova, sudskih parnica, nagodbi, zahtjeva za prvokupnju, 
darovnih ugovora, donacija, zaloga, vjerovniiitva, iznajmljivanja i 
unajmljivanja, braka, razvoda, upravljanja imovinom i slicnih poslovanja. 
Svejedno je da li je opunomocitelj prisutan ili odsutan i svejedno da li se 
radi o covjeku ili zeni. 

<y j~» 4* J~° ^ J* Jr) of :J6 a\ ^} j«- 
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Ebu Hurejra, r.a., kazuje: "Nekom je covjeku Vjcrovjesnik, s.a.v.s., 
bio duzan devu. Covjc:k je dosao trazeci svoje pravo, pa je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 'Dajte mu je!' Trazili su ashabi njegovu devu, ali nadosc 
samo jednu koja je bila bolja od njegove. Poslanik, s.a.v.s., kaza: 'Dajte mu 
jc!', na sta covjek prozbori: 'Potpuno si me namirio, Allah tebe namirio.' 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., rede: 'Najbolji su medu vama oni koji najljepse 
dugove podmiruju."' 271 



271 l'rcdanjc bilje/i El-Buhari. 
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Hl-Kurtubi veli: "Ovaj hadis svojom vjerodostojnoscu dokazuje 
da je dozvoljcno da i prisutan i zdrav covjek moze ovlastiti zamjenika. 
Naime, Vjerovjesnik, s.a.v.s., naredio je svojim ashabima da umjesto 
njega dadnu devu koju jc on bio duzan. Poslanik, s.a.v.s., opunomocio 
jc njih za taj zadatak, a nijc bio ni bolcstan ni na putu. Ovo prcdanje 
odgovara na tvrdnje Ebu Hanifc i Sahnuna, kada kazu: 'Nijc dozvoljeno 
da zdravog i prisutnog covjeka zastupa neko drugi, izuzev uz pristanak 
druge stranc u sporu.' Ovaj jc hadis oprecan njihovim tvrdnjama." 

Obrazac za stvari u kojima je dozvoljeno zastupnistvo 

Islamski pravnici postavili su obrazac za stvari u kojima je 
zastupnistvo dozvoljeno, kazavsi: "Svakom covjeku koji moze za scbe 
sklopiti ugovor dozvoljeno je da za taj ugovor opunomoci i drugu 
osobu. Stvari u kojima zastupnistvo nijc dozvoljeno jcsu djcla za koja se 
nc mozc uzeti zamjenik, kao sto su namaz, zaklctva i vjcrsko ciscenje. 
LI dm situacijama covjeku nijc dozvoljcno opunomociti nekoga drugog 
da ga zastupa, jcr cilj takvih djela jeste iskuscnjc i ispit, a to se nc mozc 
rcalizirati aktom drugoga." 

Zastupnik je povjerenik 

Kada sc ugovor o zastupnistvu zakJjuci, zastupnik postajc 
povjcrenikom za ono za sta je opunomocen. Naknadu ce snositi samo ako 
sam napravi prijestup ili nacini propust u vodenju brigc o povjcrcnom. U 
slucaju propadanja povjcrcnc stvari, prihvata sc njegova izjava, u skladu 
s propisom o svim drugim povjerenicima. 272 



: Jctlan oil primjera povjerenikovog nemara jcste i to da proila i isporuci rubu prijc- prcuzimanja 
novca, ili ila upotrijcbi imovinu za licne potrebe, ili da je sravi na ncctivano mjesto. 



JBttk 

w 

jgg F.s-Sejjid Sabik 

ZastupniStvo u sudskom sporu 

Ispravno je opunomociti zastupnika u sporovima oko utvrdivanja 
dugovanja, u imovinskim raspravama i drugim pravima, svejedno da li je 
opunomocitelj tuzitelj ili optuzeni, i svejedno da li je rijec o covjeku ili 
zeni, i svejedno pristaje li na spor ili ne. Naime, pokretanje sudske parnice 
apsolutno je pravo opunomocitelja, tako da on moze u njoj ucestvovati 
sam, a moze za nju ovlastiti drugoga. 

lma li zastupnik u sporu ovlast prihvatiti presudu na stetu svog 
opunomocitelja? Ima li pravo preuzeti imovinu koja bude dosudena 
njegovom opunomocitclju? Odgovor slijedi. 

Prihvatanje presude na Stetu opunomocitelja 

Ne prihvata se da se zastupnik slozi s presudom na stetu svog 
opunomocitelja kada je rijec o kaznama i osvetama, apsolutno, bilo na 
mjestu sudenja ili negdje drugdje. 

Medutim, kada je rijec o tome da li je ispravno prihvatiti presudu 
koja nije vezana za kazne i osvete, vodeci islamski pravnici slazu se da to 
nije ispravno, izuzev na mjestu sudenja, a spore se u slucaju da zastupnik 
prihvati takvu presudu na mjestu sudenja. Trojica velikana vele: 'To nije 
ispravno, jer rijec je o prihvatanju necega sto nije u njegovu vlasnistvu", 
a Rbu Hanifa kaze: "Ispravno je, izuzev ako mu opunomocitelj postavi 
uvjet da ne prihvati presudu na njegovu stetu." 

Zastupnik u sporu nije ovIaSten za preuzimanje imovine 

Zastupnik u sudskoj parnici nije ovlasten za preuzimanje imovine, 
jer on moze biti adekvatan za sudenje i spor, a da ne bude povjerenik za 
preuzimanje prava. 

Ovo misljenje zagovaraju trojica imama, za razliku od pravnika 
hanerijskog mezheba koji smatraju da zastupnik ima pravo preuzeti 
imovinu koja se dosudi njegovom opunomocitelju, jer to spada u 
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potpunost spora koji se samo time moze okoncati, tako da se on smatra 
ovlastenim za taj cin. 

OpunomoCivanje za izvrSenje odmazde (kisasa) 

Ovo je jedno od pitanja oko kojeg sc ulema podvojila. Ebu Hanifa 
veli: "Takvo sto dozvoljeno je samo u slucaju da je opunomocitelj 
prisutan. Ako bi opunomocitelj bio odsutan, to ne bi bilo dozvoljeno, jer 
on je vlasnik prava. A postoji i mogucnost da ce opunomocitelj oprostiti 
i odreci se osvete u slucaju da je prisutan, tako da nije dozvoljeno 
izvrsiti odmazdu uz postojanje takve neizvjesnosti." Imam Malik kazuje: 
"Dozvoljeno je kao zastupnik izvrsiti odmazdu, makar opunomocitelj 
i ne bio prisutan." Potonje je misljenje u skladu s jednim od dva stava 
imama Es-Safija, stavom s vise vjerodostojnosti, te jednim od dva 
Ahmedova predanja. 

Zastupnik u kupoprodaji 

Onaj ko drugoga opunomoci da mu nesto proda i dadne mu 
potpunu slobodu u torn zastupnistvu, ne ogranicavajuci ga odredenom 
cijenom, ili placanjem unaprijed, ili uz odgodu, taj zastupnik to moze 
prodati samo za prosjecnu cijenu. On ne moze prodavati uz odgodu 
placanja. Ako bi on ono za sta je opunomocen prodao po cijeni koju 
ljudi ne uzimaju kao uobicajenu, ili to prodao uz odgodu placanja, ta 
kupoprodaja bila bi dozvoljena samo uz pristanak opunomocitelja, jer 
to nije u skladu s njegovim interesom. Zato se u obzir uzima njegov 
pristanak. Potpuna sloboda u zastupnistvu ne znaci da zastupnik moze 
ciniti sta hoce, vec to znaci da ce pristupiti kupoprodaji koja je uobicajena 
medu trgovcima i koja ce donijeti najvise koristi opunomocitelju. Ebu 
Hanifa kaze: "Zastupniku je dozvoljeno prodavati onako kako on hoce, 
bilo za gotovinu, bilo na odgodu, ne uzimajuci u obzir prosjecnu cijenu 
niti ono oko cega se ljudi ne cjenkaju, s novcanom jedinicom te zemlje 
ili bez nje, jes to je znacenje potpune slobode u zastupnistvu. Postoji 
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mogucnost da se covjek zeli rijesiti necega sto posjeduje tako sto ce ga 
prodati, makar uz vidan gubitak." 

Takav je propis kada je zastupnistvo slobodno i opcenito (mutleka). 
LJ slucaju da je zastupnistvo ograniceno i uvjetovano (mukajjeda), onda 
se i zastupnik mora ograniciti na ono sto mu je odredio opunomocitelj. 
Doz voljeno je da ucini drukci je samo ako ce to biti bol je za opunomocitelja. 
Ako bi ga opunomocitelj ogranicio odredenom cijenom, a on robu proda 
po vecoj cijeni, ili mu kaze da proda uz odgodu placanja, a on proda uz 
trenutnu isplatu, ta ce kupoprodaja biti valjana. 

Ako odstupanje od ogranicenja opunomocitelja ne bi bilo za 
njegovu dobrobit, taj bi postupak bio nistavan, prema misljenju imama 
Rs-Safija. Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da takav postupak 
ovisi o pristanku opunomocitelja. Ako on dozvoli, to ce biti ispravno, a 
u suprotnom - nece. 271 

Zastupnikova kupovina za sebe 

Ako zastupnik bude opunomocen da nesto proda, da li mu je 
dozvoljeno da tu stvar kupi za sebe? Imam Malik veli: "Zastupnik ima 
pravo tu stvar kupiti za sebe, po visoj cijeni." Ebu Hanifa, Ks-Safi i 
Ahmed, u jednom od svojih predanja, kazu: "Nije ispravno da zastupnik 
iz svojih sredstava to kupi za sebe, jer covjek, po svojoj prirodi, tezi da 
za sebe kupi jeftinije, a cilj opunomocitelja jeste da dobije vise. Njihovi 
su ciljevi suprotni." 



271 Prema misljenju pravnika hanbelijskog mc2heba, u slucaju da zastupnik kupi trazcno po cijeni 
visoj od prosjccne ili visoj od cijene koje mu jc odredio opunomocitelj, a po kojoj ljudi 
uobicajeno ne kupuju, kupnja cc biti valjana za opunomocitelja, a zastupnik ce snositi garanciju 
za visak. Prodaja jc kao i kupnja u svojoj valjanosti. Zastupnik ce sprovcsti garanciju snizenjem 
cijene. Medutim, nece snositi garanciju za manju prevaru koja mu se desi, a koja je uobicajena 
pri trgovini. 
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ZastupniStvo za kupnju 

Zastupnik za kupnju, u slucaju da je ogranicen uvjctima koje mu 
je postavio opunomocitelj, obavezan je voditi brigu o tim uvjetima, bez 
obzira na to da li se odnose na ono sto se kupuje ili na cijenu. Ako 
zastupnik postupi drukcije, te kupi nesto sto od njega nije traz.eno, ili kupi 
po cijcni visoj nego sto je precizirao opunomocitelj, ta ce kupovina biti 
njegova, a ne opunomocitcljeva. U slucaju da zastupnik postupi drukcije 
za dobrobit opunomocitelja, kupovina je dozvoljena. Urva el-Bariki, r.a., 
prenosi da mu je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dao jedan dinar da za njega kupi 
kurban ili ovcu. On je kupio dvije ovce, a zatim je jednu prodao za dinar. 
Poslaniku, s.a.v.s., odnio je i ovcu i dinar. Poslanik, s.a.v.s., blagoslovio je 
njegovu kupoprodaju, nakon cega je Urva cak i kad bi prasinu kupovao 
- zaradivao. 274 

U ovome predanju imamo dokaz da je zastupniku - ako mu vlasnik 
sredstava kaze: "Kupi za ovaj zlatnik ovcu!", i odredi joj svojstva - 
dozvoljeno da za njega kupi dvije ovce s navedenim svojstvima. Naime, 
cilj je opunomocitelja ostvaren, a zastupnik je uvecao dobrobit. 

Primjer za to jeste i kada opunomocitelj naredi zastupniku da proda 
ovcu za jedan dirhem, a on je proda za dva, ili da je kupi za jedan dirhem, 
a on je kupi za pola dirhema. To je ispravno, prema misljenju pravnika 
safijskog mezheba, kako prenosi En-Nevevi u djelu Zijadetur-revda. 

Ako je rijec o slobodnom {mutkkd) zastupnistvu, zastupnik nema 
pravo kupiti trazeno po cijcni visoj od prosjecne ili uz vidni gubitak. 
Ako postupi drukcije od onoga sto mu je rekao opunomocitelj, njegov 
se postupak nece sprovesti na stetu opunomocitelja, nego ce teret takve 
kupnje pasti na pleca samog zastupnika. 



Predanje biljeze Kl-Uuhari, Ebu Davud i F.r-P.r-Tirmizi. 
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SvrSetak ugovora zastupniStvu 



Ugovor o zastupnistvu okoncava se sljedecim stvarima: 

- smrcu ill ludilom jedne od strana u ugovoru, jer uvjeti zastupnistva 
jesu zivot i razum. Ako bi se dogodila smrt ili ludilo, izgubio bi se temelj 
na kojem je zasnovana valjanost zastupnistva; 

- svrsetkom posla ciljanog zastupnistvom, jer kada se okonca ciljani 
posao, tada zastupnistvu gubi svaku svrhu; 

- smjenom zastupnika od strane opunomocitelja, makar ovaj to i ne 
znao. 275 Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da zastupnik mora znati 
za smjcnu, a da ce se njegovi postupci prije saznanja uzeti kao postupci 
prije smjenjivanja u svim propisima koji se na njega odnose; 

- ostavkom zastupnika. Ne uvjetuje se da opunomocitelj bude 
upoznat s njegovim povlacenjem ili prisutnoscu. Pravnici hanefijskog 
mezheba postavljaju taj uvjet, kako opunomocitelju ne bi bila nanijeta 
steta; 

- izlazak predmeta zastupnistva iz vlasnistva opunomocitelja. 



Pozajmljivanje spada u dobrocinstva kojima islam poziva i na koja 
podstice. Allah, dz.s., kaze: 



"Jedni drugima pomazit e u dobrocinstvu i cestitosti, a ne sudjelujte 
u grijehu i neprijateljstvu." 276 



275 Tako misle pravnici safijskog i hanbclfjskog mezheba. Ono sr<> nakon svrgavanja ostane u 
posjeilu zastupnika smatrat cc sc povjerenom stvari. 

27 " Hl-Maida, 2. 



POZAJMICA (EL ARIJA) 



Definicija 
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Enes, r.a., kazuje: "U Medini se zacu jeziv glas. Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
od Ebu Talhe pozajmi konja kojeg su nazivali El-Mendub, te ga uzjaha. 
Kada se vrati, rece: 'Ne vidjesmo nista. Da smo sta nasli, sigurno bismo 
ga prenerazili.'" 

Islamski pravnici pozajmicu definiraju kao dopustenje vlasnika da 
se ono sto je u njegovu vlasnistvu koristi bez naknade. 

Dime se pozajmica zaCinje 

Ugovor o pozajmici zacinje se svakom rijecju i djelom koji na njcga 
ukazuju. 

Uvjeti pozajmice 

Prilikom pozajmljivanja postavljaju se sljedeci uvjeti: 

1 . da je zajmodavac sposoban donirati; 

2. da je predmet pozajmljivanja stvar koja se moze koristiti, a da se 
ne potrosi; 

3. da je koristcnje tog predmeta pravno dozvoljeno. 

Pozajmljivanje i davanje u zakup veC pozajmljene stvari 

Ebu Hanifa i Malik smatraju da zajmoprimac ima pravo posuditi 
posudenu stvar, makar vlasnik to ne dozvolio, ako ta stvar spada u stvari 
koje se nece promijeniti primjenom onoga ko ih upotrebljava. 

Prema misljenju pravnika hanbelijskog mezheba, kada se ugovor 
o pozajmici zakljuci, onome ko pozajmljuje dozvoljeno je da se 
pozajmljenom stvari koristi sam ili da se umjesto njega njomc koristi 
neko drugi, s tim da je ne smije niti dati u zakup niti pozajmiti bez 
dopustenja vlasnika. 



F.s-Scjjid Sabik 

U slucaju da zajmoprimac pozajmi vec pozajmljeni predmet bez 
dozvole vlasnika, a zatim predmet bude unisten kod drugog zajmoprimca, 
vlasnik ima pravo traziti garanciju od bilo kojeg zajmoprimca. Inace, 
garancija se odnosi na drugog zajmoprimca, zbog toga sto jc on preuzeo 
predmet pod uvjetom da za njega garantira i zato sto je predmet kod 
njega unisten. Tako je on duzan snositi garanciju, poput otimaca koji 
otme od otimaca. 



Kada zajmodavac moze vratiti pozajmljeno 

Zajmodavac ima pravo vratiti pozajmljcnu stvar kad god hoce, s tim 
da ne nancsc stetu zajmoprimcu. 

U slucaju da povrat pozajmljene stvari uzrokuje stetu zajmoprimcu, 
zajmodavac ce povrat pozajmljene stvari odgoditi, kako bi zajmoprimac 
izbjegao eventualnu stetu. 

Obaveza vraCanja pozajmljene stvari 

Zajmoprimac je duzan vratiti pozajmljeni predmet nakon sto ostvari 
korist koju je namjeravao, jer Allah, dz.s., kaze: 

"Allah vam zapovijeda da povjerene vam stvari vlasnicima njihovim 
dostavite." 277 

Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Vrati 
povjerenu ti stvar onome ko ti povjerenje ukaze i ne varaj onoga ko te 
prevari." 27 " 

217 Kn-Nisa, 58. Besim Korkut u svome prijevodu nudi sljedece rjesenje za prijcvod ovog ajeta: 
"Allah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe onima koji su ih dostojni povjeravaie." Ovaj 
prijcvod nc hi se uklopio u namjcru auforovog primjera, tako da sam ponudio svoj prijcdlog 
prijevoda.(op. prcv.) 

: '" Hadis biljeze libit Davud i Rt-Et-Tirrnizi, navodcci ga vjevodostojnim, tc El-l lakim, smatrajuci 
ga dohi im (/v7.re«-hadisom). 
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Ebu Umama prcnosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Pozajmljcna 
stvar mora se vratiti." 279 



Pozajmljivanje koje ne6e oStetiti zajmodavca, a donijet Ce 
korist zajmoprimcu 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je da covjek svoga komsiju 
sprijeci da pobode kolac u njegovu ogradu ako to nece ostetiti ogradu. 

' »''-•.<•.. 
• fj 1 -^ ^ j>„ j' 'J . 

Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Neka niko od vas nc brani svome komsiji da u njegovu ogradu pobode 
kolac." 

Ebu Hurejra dalje prenosi: "Nije valjda da to odbijate. Allaha mi, 
bacit cu ga na vas." 2wl 

Ulema se razilazi glede znacenja hadisa. Ukazuje li hadis na to da 
je pozeljno omoguciti komsiji da pobije kolac u ogradu svoga komsije, 
ili da je to obavczno? Postoje dva misljcnja imama Es-Safija i pravnika 
malikijskog mezheba. Misljenje koje prevladava u ove dvije pravne skole 
jeste da je to pozeljno, a tako smatraju i Ebu Hanifa i kufski juristi. Drugo 
misljenje, da je to obavezno, zagovaraju Ahmed, Ebu Sevr i ucenjaci 
Hadisa, a Hadis svojom vanjstinom na to upucuje. Oni koji zagovaraju 
da je pozeljno omoguciti komsiji pobijanje koca u ogradu kazu: "Hadis 
pokazuje da su ashabi prekinuli s torn praksom, te im je zbog toga Ebu 
Hurejre rekao: 'Nije valjda da to odbijate.' To dokazuje da su oni shvatili 
da je takav postupak pozeljan, ne i obavczan. Da je rijec o obavezi, 
sigurno ne bi od toga glavu okrenuli. Allah najbolje zna." 



Prcdanje biljeze Ebu Davud i l 7 .f-I ; .r-Tirmizi, smatrajuci ga vjcrodosrojnim. 
Prcdanjc biljcz.i Mabk. 



JSttk. 
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Es-Sejjid Sabik 

U spomenuto spada sve ono cime se zajmoprimac koristi, a sto ne 
nanosi stetu zajmodavcu. Takva dobra nije dozvoljeno zabraniti. Ako 
vlasnik takvog dobra zabrani koristenje, o tome ce pravosudni organ 
donijeti presudu. 

U prilog tome postoji predanje koje biljezi Malik od Omera ibnul- 
Hattaba u kojem stoji da je Ed-Dahhak ibn Kajs navodio sebi kanal iz 
Rl-Arida te ga je zelio provesti preko zemlje Muhammeda ibn Mesleme. 
Muhammed je to odbio, pa mu je Ed-Dahhak rekao: "Sprecavas me, a 
i ti od toga imas koristi. Iz njega ces napajati sta i koga hoces, a stetu ti 
nece nanijeti." Muhammed je i poslije toga odbio, pa je Ed-Dahhak o 
tome obavijestio Omera ibnul-Hattaba. Omer pozva Muhammeda ibn 
Meslemu te mu naredi da oslobodi put. Muhammed rece: "Ne." Omer 
mu kaza: "Ne zabranjuj svome bratu ono sto ce mu koristiti, a tebi nece 
stetu nanijeti." Muhammed opet odgovori: "Ne." Omer mu rece: "Allaha 
mi, provest ce ga, makar preko tvog stomaka", pa naredi da ga prokopa. 
Ed-Dahhak to i ucini. 

Postoji predanje koje Omer ibn Jahja el-Mazini prenosi od svoga 
oca, koji je rekao: 

"U basci moga djeda bila je voda koja je pripadala Abdurrahmanu 
ibn Avfu. Abdurrahman ju je zelio okrenuti na stranu izvan basce. Vlasnik 
mu je basce to zabranio. Dode vijest o tome do Omera, te on presudi u 
korist Abdurrahmana ibn Avfa, da svoju vodu moze okrenuti." 

Takav stav zagovaraju: Es-Safi, Ahmed, Ebu Sevr, Davud i jedna 
grupa hadiskih ucenjaka. 

Ebu Hanifa i Malik smatraju da se na osnovu toga ne moze donijeti 
presuda, jer se presuda ne donosi na osnovu zajma. 

Prethodni hadisi idu u prilog ispravnosti prvog misljenja. 

Garancija zajmoprimca 

Ako zajmoprimac preuzme pozajmljeni predmet, pa on bude 
unisten, on ce za njega snositi garanciju, svejedno je li se prema predmetu 
ponio nemarno ili ne. 
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Tako smatraju: Ibn Abbas, Aisa, Ebu Hurejra, Es-Safi i Ishak. 

U hadisu koji prenosi Semura, r.a., Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: 
"Garantiras za ono sto uzmes, sve dok ga ne vratis." 

Pravnici hanefi jskog i malikijskog mezheba smatraju da zajmoprimac 
snosi garanciju samo ako zanemari pozajmljenu stvar, jer Poslanik, s.a.v.s., 
kaze: 

"Garancija ne spada na zajmoprimca koji nije varalica, niti na 
povjerenika pologa koji nije prevarant." 2R1 



POLOG (EL-VEDIA) 
Definicija 

Izraz el-vedia uzet je iz sintagme ved'td-kj'i, u znacenju ostavljanja 
necega. 

Stvar (polog ili depozit) koju covjek (deponent) ostavi kod drugoga 
na cuvanje naziva se el-vedia. Primalac pologa (depozitar) naziva se el- 
mudea. 

Propisanost pologa 

Dozvoljeno je i davanje i primanje pologa. Pozeljno je primiti polog 
onome ko zna da je u mogucnosti cuvati ga. Primalac pologa obavezan 
je cuvati polog na mjestu gdje cuva slicne stvari. 

Polog je amanet u rukama primaoca pologa. Duznost je vratiti 
polog kada ga njegov vlasnik zatrazi. Allah, dz.s., kaze: 



Hadis biljezi Ed-Darckutni. 



j^g Es-Sejjid Sabik 
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"A ako jedan kod drugog nesto pohranite, neka onaj opravda 
ukazano mu povjerenje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga." 282 
Vec je prethodio hadis: 

"Vrati povjerenu ti stvar onome ko ti povjerenje ukaze i ne varaj 
onoga ko te prevari." 

Garancija na polog 

Primalac pologa snosit ce odgovornost samo ako uskrati cuvanje ili 
napravi prijestup prema pologu, u skladu s hadisom iz uvodnog poglavlja 
koji biljezi Ed-Darekutni. 

" . , ' ' ' * 

Amr ibn Suajb prenosi od svoga oca i djeda da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Onaj kome bude povjeren polog ne snosi nikakvu garanciju." 2 " 1 
U drugom predanju, koje biljezi El-Bejheki, stoji: 

• cr'y J* ^ 

"Ne snosi garanciju onaj kome se nesto povjeri." 

Ebu Bekr je u vezi s pologom koji je bio u vreci, pa se zagubio kroz 
rupu koja je na njoj bila, presudio da na taj polog nema garancije. 

Urva ibnuz-'/ubejr pohranio je kod Ebu Bekra ibn Abdurrahmana 
ibnul-Harisa ibn I Iisama neku imovinu zaplijenjenu od plemena Mus'ab. 
Prenosilac kazuje: "Ta imovina kod Ebu Bekra bi unistena, ili jedan njen 
dio, pa mu Urva posla glas: 'Ne snosis garanciju, ti si samo povjerenik.' 
Ebu Bekr odgovori: 'Vec sam upoznat s dm da ne snosim garanciju. Ali 
sigurno neces pricati Kurejsijama kako sam amanet pronevjerio.' Zatim 
je Ebu Bekr prodao svoju imovinu i nadoknadio mu polog." 

2,2 El-Bekara, 283. 

2B1 Prcdanje biljezi Ibn Madza. 
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Prihvata se izjava primaoca pologa uz zakletvu 

Ako primalac pologa tvrdi da je polog unisten bcz njegova utjecaja, 
njegova ce se izjava prihvatiti, s tim da se zakune. 

Ibnul-Munzir veli: "Svi od kojih smo ucili slazu se da kada primalac 
pologa pohrani polog, a zatim spomcne da je polog nestao, u obzir se 
uzima njegova izjava." 

Tvrdnja o kradi pologa 

U sazetku Ibn Tejmijjinog djela iil-Fetava stoji: "Onaj ko tvrdi da 
je cuvao polog zajedno sa svojim imetkom, a zatim bude ukraden samo 
polog, a ne i njegov imetak, snosit ce za njega garanciju." 

Omer, r.a., obavezao je garancijom Enesa ibn Malika, r.a., na polog 
za koji je tvrdio da je nestao bez njegovc imovine. 

Onaj ko umre, a kod njega ostane tudi polog 

Onaj ko umre, a utvrdi se da se kod njega nalazi tudi polog koji 
se ne pronade, taj ce mu se polog smatrati dugom koji ce biti vracen iz 
njegove ostavstine. 

U slucaju da se pronade pismo koje je umrli covjek pisao svojom 
rukom i u njemu priznanje o nekakvom pologu, to ce pismo uzeti u 
obzir i na njega ce se osloniti. Naime, pismo se smatra kao priznanje, 
potpuno isto, ako se utvrdi da se radi o njegovom rukopisu. 



o 

^ 00 Es Sejjid Sabik 

OTIMACINA (EL-GASB) 
Def inicija 

U Kur'anu casnom stoji: 

j£j £>}'jX» j>3>\ ^ oj***> *LjuLS\ ui ^> 

"Sto se one lade tice, ona je vlasnistvo siromaha koji rade na moru, 
i ja sam je ostetio jer je pred njima bio jedan vladar koji je svaku 
ispravnu ladu otimao." 284 

Otimacina je kada covjek uzme i prisvoji tude pravo, napadno i 
prisilno. 285 

Propis o otimaCini 

Otimacina je haram ciji pocinilac snosi grijeh. Allah, dz.s., kaze: 

"Ne jedite imovinu jedan drugoga na neposten nacin" 286 

- Na oprostajnoj hutbi, biljeze El-Buhari i Muslim, Poslanik, s.a.v.s., 
rekao je: 

"Vasi zivoti, imovina i cast sveti su vam poput svetosti dana vam 
ovoga, u ovom mjesecu vasem, u ovoj zemlji vasoj." 



2M El-Kehf, 79. 

285 Potajno uzimanje imovine iz cuvanog skrovista smatra se kradom. Prisvajanje imovine U7. 
oholost i ponos smatra se razbojnistvom. Zapljenjivanje imovine smatra se otimanjem. Ako 
covjek uzme imovinu koja mu bude povjerena, to ce se smatrati prevarom. 

2 »" El-Bekara, 1 88. 
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- Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Bludnik ne 
moze ciniti blud, a da, dok ga cirri, bude vjernik. Pijanica ne moze piti, a 
da, dok pije, bude vjernik. Lopov ne moze krasti, a da, dok krade, bude 
vjernik, niti moze oteti plijen za kojim ljudi poglede svoje dizu, a da, dok 
ga otima, bude vjernik." 287 

- Es-Saib ibn Jezid od svoga oca prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Neka niko od vas niposto ne prisvaja imovinu svoga brata, ni u 
zbilji ni u sali. Ako neko od vas uzme makar i stap svoga brata, neka mu 
ga vrati." 2HH 

JJJ yyl JU J»J *y «4li- ill Jj* ^\ J/\ ^ ill ^1 

. * V r y» <Lb> Vl 

- Enes, r.a., neposredno od Vjerovjesnika, s.a.v.s., prenosi predanje 
koje glasi: "Dopusteno je uzeti imovinu covjeka muslimana samo uz 
njegov dobrovoljni pristanak." 

- U jednom od vjerodostojnih hadisa stoji: 

d>""J t ^Jtj J\*» • fj>-J ^ t ~^ a 7J^ J^* j** - ^ ^ 

'"Onome ko namjerno prisvoji imovinu svoga brata, AUah mu 
je vatru odredio, a Dzennet zabranio.' Neki covjek upita: 'O Allahov 
Poslanice, cak i ako se radi o necem neznatnom?' Poslanik, s.a.v.s., rece 
mu: 'Cak i ako je rijec o grancici od eraka.'" 

287 Hadis biljeze El-Buhari i Muslim. 

2w p re j an j e biljeze Ahmed, Ebu Davud i F.t-F.t-Titmizi, smatrajuciga dobrim (hasen). 



Es-Sejjtd Sabik 

- Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s. kazao: "Onomc ko 
nepravedno prisvoji pedalj zemlje, Allah ce o vrat pbkesoto sa sedam 
zemalja." 

Sijanje, sadenje i izgradnja na otetoj zemlji 

Kada neko posije ili zasadi na otetoj zemlji, tada ce usjev, ili zasad, 
pripasti vlasniku zemlje, a otimac ce snositi troskove. Takav je propis 
kada usjev, ili zasad, jos nije pobran. Ako su usjevi vcc pobrani, vlasnik 
zemlje ima pravo samo na zakupninu. 

Medutim, ako su na zemljistu zasadena stabla, otimac mora pocupati 
ono sto je zasadio. Takoder, ako je otimac na torn zemljistu sagradio neki 
objekat, obavezan je srusiti ga. 

U hadisu koji prenosi Rafi ibn Hadidz stoji da je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Onome ko zasadi tudu zemlju bez dopustenja vlasnika, 
od usjeva mu nista ne pripada, a snosi troskove za ono sto zasije." 2 " 9 

Ahmed veli: "Prihvatam ovakvo rjesenje, odstupajuci od anologije 
a pribjegavajuci istihsanu. " 

• - * 

• jT* p^* ^ 
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Urva ibn Zubejr prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Onaj ko kultivira neko zemljiste, ono pripada njemu, a nasilniku ne 
pripada nikakvo pravo." 290 



I ladis biljeze Kbu Davud, Ibn Madz.a i Et-Ht-Tirmizi, smatrajuci njegov niz prtnosilaca 
dobrim. 

I ladis biljeze Ebu Davud i Kd-Darckutni. 
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Prenosilac kazuje: "Rekao mi je onaj koji mi je ispricao ovaj hadis 
da su se dva covjeka sporila, trazivsi rjesenje kod Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s. Jedan jc zasadio palme na zemljistu drugoga. Poslanik, s.a.v.s., 
presudio je u korist vlasnika zemljista. Vlasniku je palmi naredio da 
ih iznese iz zemljista." Prenosilac nastavlja: "Vidjeh kako stabla palmi 
bijahu udarana sjekirama. 13ile su to visoke palme." 



Posto je otimacina zabranjena, nije dozvoljeno ni koristenje otete 
imovine na bilo koji nacin. Obaveza je vratiti i proizvod, ako je otimac 
nesto privredivao, bilo da je u sklopu otete imovine ili razdvojen. 2 '" 



Semura prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Garantiras za 
ono stouzmes, sve dok ga ne vratis." 292 

Ako oteta imovina bude unistena, otimac je obavezan vratiti 
imovinu iste vrste, ili isplatiti njenu protuvrijednost, svejedno je li imovina 
unistena njegovim utjecajem ili nekom prirodnom katastrofom. Pravnici 
malikijskog mezheba smatraju da se za pokretnu imovinu, zivotinje i neke 
stvari koje se ne mjere i ne vagaju snosi garancija u njihovoj vrijednosti, 
u slucaju da su otete i unistene. 

Juristi iz reda hanefijskog i safijskog pravnog pravca smatraju da 
je onaj ko unisti ili upropasti otetu imovinu duzan vratiti imovinu iste 
vrste. Vratiti nesto u jednakoj vrijednost dozvoljeno je samo ako ista 
vrsta imovine ne postoji. 

Islamski pravnici slazu se da se zarobu koja se mjeri i vaga, u slucaju 
da je takva roba oteta i unistena, nadoknaduje roba iste vrste, ako postoji, 
jer Allah, dz.s., kaze: 



13 slucaju da je otimac proizveo nesto, jedan dio uleme smatra da se proizvod dijeli izmeilu 
vlasnika i orimaca, slicno kao u dionicarstvu (el-mmtareba ). 

Predanje biljeze Ahmed, Kbu Davud i F.l-Hakim, smatrajuci ga vjerodostojnim, te Ihn 



Zabrana koriStenja otete imovine 





Madza. 
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"Onima koji vas napadnu uzvratite istom mjerom" 293 

Troskove i opremu za vracanje otete imovine u potpunosti snosi 
otimac. 

Ako je oteta imovina okrnjena, obaveza je otimaca da vrati vrijednost 
nedostatka, bez obzira da li je rijec o nedostatku u samom predmetu ili 
u njegovom svojstvu. 

Odbrana imovine 

Covjek je obavezan braniti svoju imovinu kada mu je neko zeli oteti. 
Branit ce sc najblazim sredstvima, a ako to ne bude koristilo, upotrijebit 
ce najjaca, makar to dovelo do bitke. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

1 j*» **a oj> J-» J*j ' ji> ^ JJ 3 Jh* lVj ' -N* o> J J-» J* 

"Sehid je onaj ko pogine braneci svoj imetak, sehid je i onaj ko 
pogine braneci svoj zivot. Sehid je i onaj ko pogine braneci svoju vjeru, 
a sehid je i onaj ko pogine braneci svoju porodicu." 294 

Onaj ko svoju imovinu pronade kod drugoga na nju polaze najviSe prava 

Kada zrtva otimanja svoju imovinu pronade kod drugoga, on na nju 
polaze najvise prava, makar je otimac prodao torn covjeku kod koga je 
nadena. Jer, kada je otimac prodao tu imovinu, on nije bio njcn vlasnik, 
tako da ugovor o kupoprodaji nije bio valjan. 

U torn slucaju kupac ce se obratiti otimacu za iznos koji je njemu 
platio. 

% jy- & 'J* OS 4* M J^> ^ j l M i'jL* 

"> El-Bekara, 194. 

2,4 1 ladis biljeze Kl-Buhari, Muslim i Et-Kt-Tirmizi. 
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Semura, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj ko 
svoju imovinu pronade kod drugoga na nju polaze najvise prava, a svaki 
prodavac kupcu vraca sredstva." 295 To znaci: kupac ce se obratiti onome 
ko mu je otetu robu prodao. 

Otvaranje vrata kaveza 

Onaj ko otvori vrata kaveza u kojem je ptica, i ta ptica odleti, snosit 
ce garanciju. 

Islamski pravnici razlicitog su misljenja u slucaju kada ptica bude 
uzrok otvaranja kaveza, ili kad se odveze konop kojim je deva vezana, te 
ona utekne. 

Ebu Ilanifa veli: "Osoba koja to ucini ni na koji nacin ne snosi 
garanciju." 

Malik i Ahmed kazu: "Taj ce snositi garanciju, bilo da je zivotinja 
pobjegla njegovim djelom, bilo da je sredstvo za cuvanje bilo hlabavo." 

Od Es-Safija navode se dva misljenja. Starije kaze da ta osoba 
apsolutno ne snosi garanciju. 

Novije glasi: "Ako ptica odleti usljed otvaranja kaveza, krivac ce 
snositi garanciju, a ako se ona zadrzi i oklijeva, a zatim odleti, nece 
snositi." 



I'redanje biljeze Ebu Davud i F.n-F.n-Nesai. 
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NAHOCE (EL-LEKIT) 



Definicija 

Nahoce je maloljetno dijete koje biva pronadeno na ulici, ili koje 
zaluta, a ne zna svoje porijeklo. 

Propis o prihvatanju nahoCeta 

Prihvatanje nahoccta spada u kolektivne duznosti (j'ar^i-kifaja), kao 
i prihvatanje svih drugih izgubljenih stvari koje ncmaju skrbnika, jer 
ono bi, u slucaju da sc ostavi, bilo izgubljeno. Nahoce ce se smatrati 
muslimanom u slucaju da bude pronadeno na muslimanskoj teritoriji. 

Ko polaze najviSe prava na nahote 

Onaj ko pronade nahoce najpreci je da o njemu vodi brigu, ako 
se radi o slobodnoj, pravednoj, povjerljivoj i zreloj osobi. On je duzan 
odgojiti ga i pruziti mu skolovanje. Seid ibn Mcnsur u svojoj zbirci hadisa 
navodi da je Senin ibn Dzcmila rekao: "Nadoh izgubljeno dijete te ga 
odvedoh Omeru ibnul-I Iattabu. Jedan moj poznanik rece: 'O vladaru 
pravovjernih, on je uistinu dobar covjek.' Omer upita: 'Je li bas takav?' 
Moj mu poznanik odgovori: 'Jeste.' Omer mi rece: 'Vodi ga. Ono je 
slobodno - ti ces se o njemu starati i odgajati ga, a na nama je da se o 
njemu materijalno brinemo.'" U drugoj verziji stoji: "...a na nama je da 
ga othranimo." Ako bi se nahoce naslo u rukama gresnika ili raskalasene 
osobe, ono bi im bilo oduzeto, a o njegovom odgoju starala bi se vlast. 
(relevantna drzavna institucija) 
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TroSkovi njegova skrbniStva 



Troskovi njegova skrbnistva pokrivali bi se iz njegovih sredstava, 
u slucaju da jc sa sobom imalo neka sredstva. Ako kod njega nc bi 
bila nadena nikakva novcana sredstva, troskove njegove skrbi snosila 
bi drzavna blagajna. Naimc, drzavna je blagajna predvidena za potrcbe 
muslimana. Ako to ne bi bilo lahko izvodljivo, troskove bi snosio 
onaj ko bi bio upoznat sa situacijom u kojoj je nahoce, jer to bi rau 
predstavljalo spas od propasti. Drzavnoj blagajni obracalo bi se samo 
ako bi pravosudni organ odobrio da se iz nje izdvoje sredstva za 
pokrivanje troskova. Ako pravosudni organ to ne bi dozvolio, troskovi 
bi se namirivali donacijama. 

Naslijede nahoceta 

Ako nahoce umre i iza sebe ostavi naslijede, a ne imenuje nasljednika, 
njegova ce zaostavstina pripasti drzavnoj blagajni. Takoder, drzavnoj 
blagajni pripada i otkupnina u slucaju da je nahoce ubijeno. Njegov 
pronalazac ne polaze pravo na naslijede. 

Prisvajanje porijekla nahoceta 

Osoba koja tvrdi da je nahoce njenog porijekla, bila ona musko ili 
zensko, dovest ce se dm njeno prisustvo bude moguce. Naime, to je 
u interesu nahoceta, a i da se izbjegne steta koja bi se mogla nekome 
nanijeti. Tada ce se njegovo porijeklo i naslijede pripisati podnosiocu 
zahtjeva. Ako vise od jedne osobe prisvaja nahocetovo porijeklo, ono ce 
se pripisati onome ko iznese dokaz za svoju tvrdnju. Ako niko od njih 
ne bude imao dokaza ili ga svako bude imao, nahoce ce se iznijeti pred 
vjestake koji prema slicnosti otkrivaju porijeklo. Kada makar jedan takav 
struenjak presudi o porijeklu nahoceta, ta ce se presuda primijeniti — ako 
je rijec o sposobnom covjeku, muskarcu, pravednom i isprobanom u 
tacnosti. 



€1 
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Prenosi se da je Aisa, r.a., kazala: "Kod mene je usao Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., sretan toliko da su mu crte lica zasjale. Rekao mi je: 'Znas li da 
je Mudzezzez el-Mudledzi malo prije pogledao prema Zejdu i Usami, a 
njih su dvojica prekrili glave, dok su im noge bile otkrivene. Rekao je: 
'Ove su noge istoga porijekla."' 2% 

Ako ne bi bilo lahko na taj nacin odrediti mu porijeklo, oni koji ga 
zagovaraju bacali bi kocku. Porijeklo bi pripalo onome na koga bi kocka 
pala. 

Pravnici hanefijskog mezheba vele: "Niti ce se angazirati vjestak, 
niti ce se bacati kocka. Nego, u slucaju da grupa ljudi iznese jednake 
dokaze o porijeklu djeteta, ono ce im biti zajednicko. Svakoga ce od njih 
nasljedivati, kao pravi sin, a i oni ce njega, kao da su jedan otac." 



Hadis biljc/c El-Buhari i Muslim. 
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IZGUBLJENA IMOVINA (EL-LUKATA) 



Definicija 



Pod izrazom el-lukata podrazumijevamo svaku sacuvanu imovinu 
koja je izlozena propadanju i kojoj se ne zna vlasnik. 

( )vaj se izraz cesto koristi za imovinu koja nije ziva. Za zivotinje 
koristi se termin ed-dalla. 



Uzeti izgubljenu imovinu pozeljno je, a ima misljenja koja kazu da 
je to obavezno. Takoder, postoji misljcnje koje glasi: "Ako se izgubljena 
imovina nalazi na mjestu za koje pronalazac smatra da ce tu bid sigurna 
u slucaju da je ostavi, pozeljno mu je uzeti je. 

Medutim, ako se imovina nalazi na mjestu za koje pronalazac ne 
smatra da ce na njemu biti sigurna, onda je obavezan uzeti je. U slucaju 
da je pronalazac svjestan da ce osjetiti za njom pohlepu, zabranjeno mu 
je uzeti tu izgubljenu imovinu." 

Ovo razilazenje misljenja odnosi se na slobodnu, punoljetnu i 
razumnu osobu, makar ona i ne bila muslimanske vjeroispovijesti. 

Medutim, rob, dijete i nerazumna osoba nisu duzni uzeti izgubljenu 
stvar. Pravni temelj ovog propisa jeste hadis: 

'■ ' \ < , ^ ^ 



Propis izgubljenoj imovini 
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Zejd ibn Halid, r.a., kazuje: "Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., dosao 
je ncki covjek te ga jc upitao o izgubljenoj stvari. Poslanik, s.a.v.s., 
odgovorio mu je: 'Dobro upamti njen ovoj 297 i povez, a zatim jc oglasavaj 
godinu dana. Ako njen vlasnik dode, njegova je, a ako ne dode, ti njome 
raspolaz.i.' Covjek upita: 'A sta je s izgubljenim bravom?' Vjerovjesnik, 
s.a.v.s, odgovori: 'Pripast ce tebi, ili tvome bratu 29K , ili vuku.' 299 Covjek 
ponovo upita: 'A izgubljena deva?' Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ona nije tvoja 
briga. Ona se ima odakle napajati 3 "", obuvena je 11 ", pije vodu i brsti 
drvece, dok je vlasnik njezin ne pronadc.'" 3 " 2 

Izgubljena imovina pronadena u Meki 

Prethodni propisi odnose se na izgubljenc stvari koje se pronadu 
izvan podrucja harema u Meki. Medutim, stvar pronadenu u torn 
podrucju dozvoljeno je uzeti iskljucivo radi oglasavanja, shodno rijecima 
Poslanika, s.a.v.s.: 

"Neka stvar izgubljenu u Meki uzima samo onaj ko ce je oglasiti", 
te rijecima: 

"Neka stvar izgubljenu u Meki ne podize niko osim glasnika!" 
Glasnik: onaj ko ce je obznaniti. 3 " 3 



Ambalaza u kojoj sc izgubljeni predmet nala/i, sacinjcna od koze, plarna, drveta i drugih 
marerijala. Pod poznavanjem ovoja i povcza podrazumijeva sc da se te dvije stvari mogu 
prepoznali kako sc izgubljeni predmet ne bi pomijesao s imovinom pronalazaca i kako bi 
pronalazac, u slucaju da dode vlasnik tog predmeta, mogao prcpoznari odlikc koje raj predmet 
cine drukcijim od drugih - da se razluci laz od istine. 

"" Tvome bratu: vlasniku ili drugome pronalazacu. 

■ m Vuku: svakoj divljoj zvijeri. 

Ima se odakle napajati: ima svojc pojilo, a misli st: na grbu u kojoj deva skladisri vodu. 

"" Obuvena jc: ima papke. 

, " 2 1 ladis hiljez.e F.l-Buhari i drugi, navodcci ga u razlicitim vcrzijama. 

Ispravno jc izgubljeni predmet dati prcdstavnicima vlasti, ako je predmerpronaden na mjesfu u 
kojem postoji povjerljiva drz.avna insutucija u kojoj se nalazi odjcl za cuvanjc takvih predmera, 
poznat medu stanovnistvom, jer je za izgubljenu imovinu sigurnije, a za ljude laksc. 
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ObavjeStavanje o izgubljenoj imovini 

Pronalazac izgubljene imovine duzan je razluciti njene karakteristikc 
koje je razlikuju od druge imovine. To se odnosi na ovoj i vezicu, kao i na 
sve drugo dime se izgubljena stvar odlikuje: vrstu, klasu i kolicinu. 

Pronalazac ce izgubljeni predmet cuvati isto kao sto cuva svoju 
imovinu. U tome je jednaka neznatna i znacajna imovina. 

Izgubljena ce imovina kod pronalazaca ostati kao polog. On, 
u slucaju unistenja, za nju nece snositi garanciju, izuzev ako ne bude 
unistena njegovim direktnim utjecajem. Zatim ce pronalazac vijest 
o njenom pronalasku siriti medu svijetom pomocu svakog moguceg 
sredstva. Oglasavat ce po pijacama, trgovima i drugim mjestima gdje misli 
da bi njezin vlasnik mogao biti. Ako vlasnik dode i pokaze da zna njene 
karakteristikc i odlike koje je razlikuju od druge imovine, pronalazacu je 
dozvoljeno predati mu je, makar vlasnik ne iznio dokaz. 

U slucaju da vlasnik izgubljene imovine ne dode, pronalazac ce je 
oglasavati u periodu od jedne godine. Ako se vlasnik ne bi pojavio ni 
nakon godine, pronalazacu bi bilo dozvoljeno podijeliti je kao sadaku ili 
je koristiti, svejedno je li rijec o bogatom ili siromasnom covjeku. Za taj 
postupak nece snositi garanciju, prema hadisu: 

•.J\ii p < ^ jUi \£>~j*> tyjf- ^"'j <^f- «M i J^> /^111 

Suvejd ibn Gafla kazuje: "Susreo sam Evsa ibn Ka'ba, pa mi je rekao: 
'Nasao sam vrecicu u kojoj je stotinu zlatnika. Otisao sam Vjerovjesniku, 
s.a.v.s., te mi on rece: 'Oglasavaj je jednu godinu!' Oglasavao sam je - 
vlasnika ne pronadoh. Otidoh mu treci put. Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaza 
mi: 'Upamti joj ovoj i povez. U slucaju da joj dode vlasnik, njegova je, a 
u suprotnom, ti u njoj uzivaj."" 3 " 4 



Iladis hiljczv Rl-Huhari i Et-Et-Tirmizi. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., bi upitan o izgubljenoj imovini pronadenoj 
na putu za Rl-Amiru. Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Oglasavaj je godinu. 
Ako joj pronades vlasnika, vrati mu je, a ako ga ne nades, tvoja je." Neko 
upita: "Ono sto se pronade u onoj pustosi?" Vjerovjesnik, s.a.v.s., rece: 
"1 u pustosi i u zlatnim rudacama." 

Ibnul-Kajjim veli: "Pravno rjesenje ovog pitanja jasno je, makar 
neko iznio i oprecan stav, jer s njim se ne kosi ono za sta je naredeno da 
se ostavi." 

Izuzetak su hrana i neznatne stvari. 

Prethodni propisi odnosili su se na stvari koje ne spadaju u hranu i 
koje nisu neznatne. Kada je rijec o hrani, ona se ne treba obznanjivati i 
dozvoljeno je jesti je. 

Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., naisao na neki plod 
na putu pa je kazao: "Da se ne bojim da je rijec o sadaki, sigurno bih je 
pojeo." ms 

Isti je slucaj i s neznatnom stvari - ne obznanjuje se godinu dana, 
nego odredeni period za koji se smatra da je nakon njega vlasnik vise 
nece traziti. Pronalazac ima pravo koristiti je ako se njen vlasnik ne zna. 
Prenosi se da je Dzabir, r.a., rekao: "Allahov Poslanik, s.a.vs., dao nam 
je olaksicu za stap, bic, konop i slicne stvari koje covjek pronade — da se 
njima i koristi." m 



5 Predanjc navoite F.l-Buhari i Muslim. 
'' I Iadis biljezc Ahmed i I2bu Davud. 
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Od Alije, Allah mu lice oplemenio, prenosi se da je Vjcrovjesniku, 
s.a.v.s., dosao neki covjek noseci dinar 307 koji je pronasao na trznici. 
Vjerovjesnik, s.a.vs., rece mu: "Oglasi ga tri puta!" Covjek ucini tako te 
ne nade nikoga ko dinar prepoznaje. Potom mu Poslanik, s.a.v.s., rece: 
"Trosi ga!" WH 

Izgubljeno bravCe 

Izgubljene brave i zivotinje slicne njima dozvoljeno je uzeti, jer se 
radi o slabasnim zivotinjama, izlozenim unistenju i celjustima divljih 
zvijeri. Duznost je nalazenje takve zivotinje obznaniti. Ako je njen 
vlasnik ne bude trazio, pronalazac ima pravo uzeti je, a trosak ce snositi 
vlasnik. 

Pravnici malikijskog mezheba kazu: "Izgubljeno bravce preci ce u 
posjed pronalazaca samim cinom uzimanja, i on nece snositi garanciju, 
makar se vlasnik brava pojavio. Naime, hadis je izjednacio vuka i 
pronalazaca, a vuk ne snosi odstetu — samim tim ni pronalazac. 

Ovo pravnicko razilazenje vrijedi u slucaju dolaska vlasnika ovcc 
nakon sto ona bude pojedena. Medutim, ako se vlasnik pojavi prije nego 
sto pronalazac pojede brava, brav ce mu biti vracen, prema ulemanskom 
konsenzusu. 

Izgubljene deve, krave, konji, mazge i magarci 

Islamska ulema slozila se da se izgubljena deva ne odvodi. 




Zlatna valuta, zlatnik. 

I ladis biljezi Abdurrezak, prenostci ga od Ebu Scida. 



Es-Sejjid Sabik 

Zejd ibn Halid prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitan o izgubljenoj 
devi pa je odgovorio: "Ona nije tvoja briga. Ona se ima odaklc napajati. 
Obuvena je, pije vodu i brsti drvece, dok je vlasnik njezin ne pronade." 1 " 1 ' 

To znaci da je izgubljena deva neovisna od pronalazaca i njegova 
cuvanja. Ona, po svojoj prirodi, moze podnositi zed i bez ikakvih 
poteskoca hraniti se s drveca, zbog duzine njena vrata. Deva ne potrebuje 
pronalazaca. Zatim, njen ostanak na mjestu gdje se izgubila olaksava 
vlasniku da je zatekne, umjesto da mu se zagubi medu devama drugih 
ljudi. 

Takav je propis bio sve do vladavine Osmana, r.a., koji je smatrao 
da se izgubljena deva moze povesti i prodati. U slucaju da joj se pojavi 
vlasnik, deva bi mu bila isplacena. 

Ibn Sihab ez-Zuhri veli: "Izgubljene deve u vrijeme Omera ibnul- 
Hattaba mnogo su se koristile za razne vrste poslova. Kada je nastupila 
vladavina Osmana ibn Affana, on je naredio da se nalazak izgubljenih 
deva obznanjuje, a nakon toga da se deve prodaju. Ako bi se pojavio 
njihov vlasnik, placala bi mu se odsteta." 

Ovo prenosi Malik u svome El-Muvettau. 

Imam Alija, Allah mu lice oplemenio, nakon Osmanove vladavine, 
naredio je da se za izgubljene deve izgradi staja u kojoj bi se cuvale i 
hranile toliko da se niti ugoje niti oslabe. Nakon toga, ukoliko bi neko 
donio dokaz da je vlasnik izgubljene deve, davala bi mu se. U suprotnom, 
ostajala bi tu gdje jeste i ne bi se prodavala. 

Ibnul-Musejjeb takav postupak smatra dobrim. 

Za krave, konje, mazge i magarce vrijedi isto sto i za deve, prema 
misljenju Fs-Safija 3 " 1 i Ahmeda. 
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Predanje navodc El-Buhari i Muslim. 

Imam Hs-Safi izuzima njihuvc mlatle i kaze: "Oozvoljcno je uzeti ih." 
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El-Munzir ibn Dzerir kazuje: "Sa svojim occm bio sam u El- 
Bevazidzu 1 " kod Es-Sevada. Krave su otisle. Nakon toga otac vidje 
jcdnu kravu za koju utvrdi da nijc njegova, pa upita: 'Kakva jc ovo 
krava?' Pastiri mu rekose: 'To je krava koja je pristigla s drugima.' Otac je 
naredio da se krava otjera sve dok nije zamakla, a zatim rece: 'Cuo sam 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 'Neka izgubljenoj zivotinji pruzi 
utociste samo onaj ko ju je izgubio."" 112 

Ebu Hanifa veli: "Dozvoljeno jc uzeti izgubljcnu zivotinju." Imam 
Malik kaze: "Pronalazac ce uzcti izgubljenu zivotinju ako se poboji da ce 
joj zvijeri nauditi, a drukcijc nc." 

Tro§kovi za izgubljenu imovinu 

Ono sto pronalazac potrosi na izgubljenu imovinu povratit cc od 
njcna vlasnika, izuzev ako troskovi ne iznose koliko i koristenjc — jahanje 
i muzenje. 



111 Sturo nascljc na Tigrisu, sjcvcrrio od Hagikcla. 

v: Sto znaci da izgubljenim devama i kravama, koje sc same mogu cuvati i kretati u porrazi za 
ispasom i vodom, utociste moze pruiiti samo onaj ko ih jc izgubio. 



II 
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Es-Sejjid Sabik 



HRANA (EL-AT'IMA) 



Definicija 



Izraz el-at'ima mnozina je rijeci et-taam, a oznacava namirnice koje 
covjek jede i kojima se prehranjuje. 

Allah, dz.s., u Kur'anu casnom kaze: 



"Ja ne vidim u ovome sto mi se objavljuje da je ikome zabranjeno 
jesti." 313 

Od hrane dozvoljeno je jesti samo on sto je lijepo i sto dusa 
prizeljkuje. Allah, dz.s., kaze: 



Pod lijepim, u ovom ajetu, podrazumijeva se ono sto dusa smatra 
lijepim i za cim zudi, slicno rijecima Uzvisenog: 



"...koji ce im lijepa jela dozvoliti, a ruzna zabraniti." 315 

Hrana se dijeli na nezivu i zivu. Sva neziva hrana dozvoljena je, 
izuzev necisti, oneciscenih i stetnih stvari, opijata i onoga sto je vezano 
za prava drugoga. Primjer za necist jeste krv, a za onecisceno jeste mast 
u kojoj umre mis. 





"Pitaju te sta im se dozvoljava. Reci: 'Dozvoljavaju vam se lijepa 
jela.'" 314 





w Kl-P.n'am, 145. 
,u F.l-Maicla, 4. 
m El-F/raf, 157. 
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Mejmuna veli: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitan je o masti u koju 
upadne mis, pa je odgovorio: 'Izvadite misa i ono sto je oko njega. To 
bacite, a trosite mast koja vam preostane.'" 316 

bi ovog je hadisa izvedeno da se iz nezive hrane, u slucaju da u nju 
upadne kakva strv, vadi strv i ono sto je oko nje, ako se utvrdi da nijedan 
njen dio nije dospio do onoga sto je od hrane preostalo. 
Medutim, tekucina se oneciscava doticajem necisti. 317 
U stetnu hranu spadaju otrovi i stvari slicne njima, dobijeni iz 
akrepa, pcela i zmija otrovnica, ili vadeni iz otrovnog bilja. Moze se raditi 
i o otrovnoj tvari, poput misomora (arsenika). Allah, dz.s., kaze: 

"... i jedni druge ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama 
milostiv." 318 

Allah, dz.s., takoder veli: 

"... i sami sebe u propast ne dovodite" 319 

> .. * > * 
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Allahov Poslanik, u hadisu koji prenosi Ebu Hurejra, kaze: "Onaj ko 
se sunovrati s litice, te sebi tako presudi, u vatri ce Dzehenema skakati, 
vjecno ce i zauvijek u njoj ostati. Onaj ko popije otrov, te sebi tako 
presudi, u njegovoj ce ruci otrov biti, i on ce ga piti u vatri Dzehenema, 



5,6 I ladis biljwi Rl-Buhari. 

" 7 Ez-Zuhri, F.l-F.vzai, Ibn Abbas, Ibn Mcsud i F.l-Buhari navode: "Tekucina, u slucaju da u nju 
upadne necist, nece se onccistiti, izuzev ako je necist ne izmijeni. Ako je necist ne izmijeni, 
tekucina je cista." 

m F.n-Nisa, 29. 

"" El-Bekara, 105. 
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vjecano i 7.auvijek ce u njoj ostati. Onaj ko se ubijc nekom ostricom, u 
njegovoj ce ruci ostrica biti, i njome ce se udarati u vatri Dzehenema, 
vjecano ce i zauvijek u njoj ostati." 32 " 

Od otrova zabranjena je samo ona kolicina koja steti. 

Stvari koje su zabranjene upravo zbog stetnosti, a nisu otrovi, poput 
blata, prasine, kamena i uglja, odnose se na onoga komc bi njihovo 
konzumiranje stetilo, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Zabranjena je nanositi stetu i sebi i drugima." 18 ' 

U ovo poglavlje spada i pusenje, jer ono steti zdravlju, smatra se 
rasipnistvom i tracenjem imetka, kao i opijati, poput alkohola i droga. 

Ono sto je vezano za prava drugoga, poput ukradene ili otete hrane, 
takoder nije dozvoljeno. 

Zivotinje, gledane kao hrana, dijele se na morske i kopnene. 

Dozvoljeno je jesti sve morske zivotinje. 

Medutim, s kopnenim je zivotinjama drukcije. Postoje one dje je 
konzumiranje dozvoljeno i one cije je konzumiranje zabranjeno. 

Islam je sve to podrobno objasnio, sto potvrduju rijeci Uzvisenog: 

"... kad vam je On objasnio sta vam je zabranio - osim kad ste u 
nevolji;" ,22 

Ovo objasnjenje obuhvaca tri stvari: 
prvo: zakonodavni tekst o dozvoljenoj hrani; 
drugo: zakonodavni tekst o zabranjenoj hrani; 
trece: ono sto je Zakonodavac presutio. 



u " Predanje navodi HI Buhari. 

121 I ladis hiljezt Ahmed i Ibn Mad/a. 

ra Kl-En'am, 119. 
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Hrana za koju je Zakonodavac naznacio da je dozvoljena 

U sljedecim recima navest cemo ono sto je Zakonodavac oznacio 
kao dozvoljeno. 

Morske zivotinje 

Sve morske zivotinje dozvoljeno je jesti. Od morskih zivotinja 
zabranjene su samo one koje u sebi sadrze otrov, zbog stetnosti. 
Svejedno je da li je rijec o ribama ili necemu drugome, i jesu li ulovljene 
ili pronadene mrtve, i je li ih ulovio musliman, krscanin ili idolopokJonik, 
i imaju li slicnosti s vodozemcima ili im ne nalikuju. 

Morske zivotinje nije potrebno serijatski klati. Argument takve 
tvrdnje jesu rijeci Allaha, dz.s.: 

"Vama se dopusta da u moru lovite i da ulov jedete, da se njime vi i 
putnici koristite," 323 

Ibn Abbas kaze: "Rijeci ulovjedete ' 324 znace: jedite ono sto more 
izbaci." 325 

Od istog se covjeka prenosi da je znacenje rijeci ".../ ulov jedete": i 
jedite i strv njegovu. To je u skladu s hadisom: 

U jXlij ^ Jtj J^" *j* ur^-J \j} a* 

Rbu Hurejra, r.a., kazuje: "Neki covjek upita Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., rekavsi: '() Allahov Poslanice, mi morem plovimo i sa sobom 
nosimo malu kolicinu vode. Ako bismo se njome abdestili, zedni bismo 

121 lil-Maida, 96. 

124 Doslovan bi prijevod bio: "Dozvoljen vam jc lov 11 moru i hrana njegova." 
125 1'redanje biljeii Ed-Darckutni. 
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ostali. Hocemo li abdest morskom vodom uzimati?' Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., odgovori: 'Morska je voda cista i strv morskih riba i z.ivotinja 
dozvoljena jc.'" 126 

Usoljena riba 

Cesto se riba mijcsa sa solju, kako se duzi period nc bi pokvarila. 
Za taj nacin konzerviranja uzimaju se razlicite vrste ribc: sardine, sledevi, 
haringe i mnoge drugc. Sve su one cistc i dozvoljeno jc jcsti ih, ako u 
sebi ne sadrze stctne tvari, jer bi tada bile zabranjenc zbog stetnosti po 
zdravljc. 

Ed-Derdiri, jedan od sejhova malikijskog mezheba, kaze: "Ono na 
cemu Allahu dugujemo zahvalnost jestc to da je usoljena riba cista za 
jcsti. Naime, riba se usoljava i preraduje samo nakon uginuca, a krv koja 
sc prospe smatra sc necistom tek nakon sto izade. Ako se u ribi, nakon 
uginuca, nade krvi, ta ce se krv smatrati kao ostatak koji se u venama 
zadrzi nakon serijatski ispravnog klanja. Tecnosti koje nakon toga iz nje 
izidu cistc su, u to nema sumnje." 

Ovo misljenjc zagovaraju pravnici hanefijskog i hanbelijskog 
mezheba, te jedan dio ucenjaka malikijskog pravnog pravca. 

Vodozemci 

Ibnul-Arebi veli: "Vjerodostojno sc prenosi da su zivotinje kojc 
borave i u moru i na kopnu zabranjene za jclo, jer tu dolazi do oprecnosti 
dvaju argumenata: argumenta koji dozvoljava i argumcnta koji zabranjuje 
njihovu jestivost. Iz predostroznosti, prednost dajemo argumentu koji 
to zabranjuje." 

Ostali islamski ucenjaci smatraju da su strvi z.ivotinja koje uistinu 
obitavaju u moru dozvoljcne, makar te zivotinje moglc zivjeti na kopnu. 
Izuzetak su zabe, jer ih jc zabranjeno ubiti. 



' Hadis biljczc peterica. Kt-Tirmizi veli: "Hadis jc hasasahib (dobar- v jerodosto jan) . Upitao 
sam Muhammcda ibn Ismaila El-Buharija o ovomc hadisu, pa mi je rekao: 'Hadis jc 
vjerodostojan.'" 
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atau 



Abdurrahman ibn Osman, r.a., prenosi da je jedan vidar upitao 
Vjerovjesnika, s.a.v.s., o zabama kojc upotrebljava kao sastojak za lijek. 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio mu je da ih ubija. 327 



Kopnene zivotinje koje su oznacene kao one koje je dozvoljeno 
jesti navest cemo u tekstu koji slijedi. 

Kao prvo, dozvoljeno je jesti stoku, a to je naznaceno rijecima 
Allaha, neka je uzvisen: 



"O vjernici, ispunjavajte obaveze! Dozvoljava vam se stoka, ali ne 
ona koja ce vam se navesti;" 329 

Pod rijecju stoka podrazumijevamo: deve, krave, bivole i ovce. 
Ova rijec takoder obuhvata i brave i koze. Na to se nadovezuju i divlje 
krave, divlje deve i gazele. Sve su ove zivotinje covjeku dozvoljene, na 
osnovu jedinstvenog stava uleme. U Poslanikovom sunnetu potvrdena 
je i olaksica za: kokosi 1 " 1 , konje 331 , divlje magarce 332 , bodljorepe gustere, 
zeceve 333 , hijene 334 , skakavce 335 i vrapce. 

127 Predanje biljeze Kbu Davud, En-En-Nesai i Ahmed. Kl-Hakim ga uvrstava mcdu 
vjerodostojne. 

,2R Hn-Nahl, 5. 

a ' El-Maida, 1. 

I'redanje o tome biljeze: El-Buhari, Muslim, Ht-Et-Tirmizi i Hn-En-Ncsai. Isti je propis i za 
guske, patke i curke. 

,J1 Hadis o tome biljezi El-Buhari. Imami Malik i Ebu Hanifa smatraju da je jedenje konja 
pokudeno, jer Allah, dz.s., spomenuo ih je i pojasnio da oni stojc na raspolaganju za jahanje i 
ukras, a nije spomenuo da se oni jedu. 

" 2 Argument za to jtsu predanja koja biljeze El-Buhari i Muslim. 

m Predanje o tome biljeze Kl-Buhari i Muslim. 

" 4 Hadis koji to potvrduje biljezi Et-Et-Tirmizi. 

" 5 Potvrdno predanje biljeze El-Buhari i Muslim. 



Kopnene zivotinje koje je dozvoljeno jesti 




"i stoku On za vas stvara; njome se od hladnoce stitite, a i drugih 
koristi imate, njome se najvise i hranite;" 328 

Allah, dz.s., takoder kaze: 




■2,22, Ei-Sejjid Sabik 

Od Omera ibnul-Hattaba prenosi se predanje koje Muslim biljezi u 
svojoj 7.birci, a u njcmu se kazuje kako je Ebuz-Zubejr ispricao: "Upitah 
Dzabira o bodljorcpom gusteru, te mi on rece: 'Ne hranite se njimc, 
pogan je!' Rekoh: 'Omer ibnul-Hattab kazao je: 'Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
nije ga zabranio. Allah, dz.s., mnogima je u njemu korist dao, a i mahom 
se cobani njime hrane. Da mi je pri ruci, jeo bih ga.'" 

/- ' -'• . * ... , • - ■ 
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Ibn Abbas, r.a., prenio je predanje od Halida ibn Velida, r.a., u 
kojem stoji kako je on s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., usao kod svoje 
tetke Mejmune bintul-Haris. Ona je Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., iznijela 
meso bodljorepog gustera, koje joj je donijela njena rodica iz Nedzda. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ne bi jeo nista dok ne bi 7.nao o cemu je rijec. 
Zene se dogovorise da mu ne kazuju dok ne vide kako ce ga kusati i hoce 
li, kada ga proba, znati o cemu je rijec. Kada je Poslanik, s.a.v.s., upitao o 
jelu i saznao o cemu je rijec, ostavio ga je i pokazavsi pri tome odvratnost. 
I Ialid ga je potom upitao: "Je li bodljorepi guster zabranjen?" Poslanik, 
s.a.v.s., odgovorio mu je: "Nije, ali rijec je o hrani koja u mom narodu 
nije uobicajena i primjecujem da mi se gadi." Halid rece: "Privukoh ga 
sebi te ga pojedoh, dok je Allahov Poslanik, s.a.v.s., to posmatrao." 

Prenosi se da je Abdurrahman ibn Ammar rekao: "Upitah Dzabira 
ibn Abdullaha da li se mogu jesti bodljorepi gusteri. On mi odgovori: 
'Da.' Rekoh: 'A love li se oni?' 'Da', rece mi. Ponovo upitah: 'Ti si to od 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., cuo?' 'Da,' odgovori." 336 



Hadis hiljezi Kt-Kt-Tirmi/i, uz vjcrodostojan niz prenosilaca. 
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Islamski pravni ekspcrti koji smatraju da je dozvoljcno jcsti 

bodljorcpog gustere jesu: Es-Safi, Ebu Jusuf, Muhammed i Ibn Hazm. 

Imam Es-Safi o njemu kaze: "Arapi meso bodljorepog gustera smatraju 

lijepim jelom i hvale ga. Ljudi ga jos uvijek izmedu Safe i Merve prodaju 

i kupuju bez ikakvog ustrucavanja." 

Neki islamski juristi smatraju da je zabranjeno jesti meso bodljorepog 

gustera, jer on spada u zivotinje grabljivice. Medutim, hadis je argument 

protiv njihovog misljenja. 

Ibn Omer je upitan o jezu, pa je proucio: "Jane vidim u ovome Sto mi 
seobjavijuje da je ikome zabranjeno jesti."Jedan stariji covjek koji je bio tu 
rece: "Cuo sam Eibu Hurejru kako kaze: 'Jez je spomenut Vjerovjesniku, 
s.a.v.s., pa je rekao: 'On je jedna od necisti.'" Ibn Omer na to kaza: "Ako 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., to rekao, onda je tako." 117 

U nizu prenosilaca ovog hadisa nalazi se i Isa ibn Numejla, a on je 
slab prenosilac. Imam Es-Sevkani kaze: "Ovaj hadis nije validan da bi 
izdvojio jedenje jeza iz dokaza opce dopustivosti." 

Utemeljeno na onome sto je izrekao Es-Sevkani, dopusteno je jesti 

jeza. 

Imam Malik, Ebu Sevr, imam Es-Safi i El-Eejs kazu da nije prezreno 
jesti jeza zbog toga sto njegovo meso Arapi smatraju lijepim jelom i zato 
sto je spomenuti hadis slab. Pravnici hanefijskog mezheba jedenje jeza 
smatraju pokudenim. 

Aisa, r.a., rekla je da nije zabranjeno jesti misa, a zatim je proucila 

ajet: 



Biljeze ga Kbu Daviid i Ahmed. 



'(MRS* 
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"Reci: 'Ja ne vidim u ovome sto mi se objavljuje da je ikome 
zabranjeno jesti.'" 

Prema misljenju imama Malika, nije prezreno jesti gmizavce, iz 
zemlje akrepe i crve, te crve iz palme, sira, datule i slicno. El-Kurtubi veli: 
"Njcgov su argument rijeci Ibn Abbasa i Ebu ed-Derdaa: 'Dozvoljeno je 
ono sto je Allah dozvolio, zabranjeno ono sto je On zabranio, a ono sto 
je presutio - to je posteda.'" 

Imam Ahmed o ucrvanom bobu veli: "Draze mi je ne jesti ga. Ako 
se ne bi smatrao poganim, onda se nadam da nema nista lose u tome da 
se jede." 

O provjeravanju ucrvanih datula on kaze: 'To nije nista pogrdno. 
Prenosi se da su Vjerovjesniku, s.a.v.s., dane stare datule. Poceo ih je 
otvarati, odstranjivati iz njih crve i cistiti ih." Ibn Kudama kazuje: "Tako 
je bolje." 

Ibn Sihab, Urva, imam Es-Safi, te pravnici hanefijskog mezheba i 
jedan broj medinskih ucenjaka smatraju da nije dozvoljeno nista jesti od 
gmazova i stetocina, poput zmija, miseva i slicnih zivotinja, te svega sto je 
dozvoljeno ubiti. Prema njihovom misljenju, te zivotinje nije dozvoljeno 
jesti niti se radi toga vrsi klanje. 

Imam Es-Safi veli: "Nema smetnje jesti stahora i pustinjskog 
skocimisa." 

() jedenju vrabaca Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

J>-"j t :J-* . <&\ *5U» ^\ Jj» \£y Ui \^m~o*- Jj U 



"Svakog covjeka koji bez razloga ubije vrapca, ili nesto sto je 
krupnije od njega, Allah ce o tome pitati." Neko upita: 'A koji bi razlog 
trebao biti?' 'Da ga zakolje, a zatim pojede, a ne da mu glavu sijece kako 
bi ga bacio', odgovori Poslanik, s.a.v.s." 118 

Neki su ashabi s Vjerovjesnikom, s.a.v.s., jeli pticije meso. 139 



■"" Hadis biljezi Hn-F.n-Nesai. 

Predanjc navode F.bu Davud i F.t-Ht-Tirmizi. 




€1 
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Hrana koju je Zakonodavac naznafto zabranjenom 

Zabranjena hrana sazeta je u deset stvari koje su navedene u rijecima 
Allaha, dz.s.: 

"Zabranjuje vam se strv 340 , i krv 341 , i svinjsko meso 342 , i ono ito je 
zaklano u neci je drugo, a ne u Allahovo ime 343 , i ono ho je udavljeno 
i ubijeno 344 ; i ho je strmoglavljeno, i rogom ubodeno, ili od 
zvijeri naceto 345 osim ako ste ga preklali - i sto je na zrtvenicima 
zrtvovano 346 , i zabranjuje vam se gatanje strelicama. To je porok!" 347 

Ovo je pojasnjenje 7.2. opcenitost navedenu u Allahovim, neka je 
slavljen, rijecima: 

"Reci: 'Ja ne vidim u ovome sto mi se objavljuje da je ikome 
zabranjeno jesti ma sta drugo osim strvi, ili krvi koja istice, ili 
svinjskog mesa, to je doista pogano, ili sto je kao grijeh zaklano u 
necije drugo, a ne u Allahovo, ime.'" 348 

540 Strv je ono sto umre prirodnom smrcu. Allah je strv zabranio samo zbog njene stetnosti, jer 
njenu su smrt prouzrokovalc bolesti koje su te zivotinje zadesile. 

141 Pod krvlju se podrazumijeva prosuta krv. /Mlah je krv zabranio zbog njene stetnosti. Ona je 
najpogodnija za razvoj mikroba. 

142 U djelu E/-Af«Mr stoji: "Svinjsko je meso zabranjeno jer je pogano, a i svinji su najslada hrana 
poganstinc i necisri. Ono je stetno u svim podrucjima, pogotovo tamo gdje je klima vrcla, sto 
se utvrdilo praksom. )edenje svinjskog mesa jedan je od uzroka obolijevanja koje uzrokujc 
smrtonosna pantjicara. Kaz.e se da to meso ima los utjecaj na krepost. 

141 To znaci: ono pri cijem je klanju spomenuto ime koje nijc Allahovo. Ovo je cisto rcligijska 
zabrana, izrecena radi ocuvanja vjcrovanja u Boziju jednocu. 

144 Zivotinja koja je udarena stapom, te je uslijed toga umrla. 

,4S To znaci: ono sto je divlja zvijer naccla, i/.uzev ako je zateknetc dok je jos u zivotu te je 

prekoljete. Tada je dozvoljena. 
,4 ' "i sto je na zrtvenicima zrtvovano" znaci: cijim se klanjcm imalo namjeru slaviti tagnta, a tagut 

je sve sto se mimo Allaha obozava. 
147 Kl-Maida, 3. 
54 « F.l-Rn'am, 145. 
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Allah jc ovdje spomenuo cetiri uopcene stvari, a u prethodnom je 
ajctu naveo njihovo pojasnjenje, tako da nema kontradiktornosti izmedu 
ovih ajcta. 

Komad koji se odsijece od zive zivotinje 

Na zabranjenu hranu nadovezuje se i ono sto se odsijece zivoj 
zivotinji. Dokaz tome jeste hadis: 

^ U :jil>j -oil JL*> -oil Jj— j -^j> ^ jfr 

.. - 3 > < \ .. i * 

Ebu Vakid el-Lejsi, kazuje: "Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao je: 'Ono 
sto se zivotinji odsjece dok je jos ziva smatra se strvinom.'" ,Hy 

I7. prethodnog se U7.ima sljedece: 

a) strv ribe i skakavca, jer to je cisto. 

, > > * 

.jUlilij jUj*l Ulj oj^tti o^P 1 ^ <o u *j 

Ibn Omcr, r.a., prenosi: "Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s.: 
'Dozvoljene su nam dvije strvi i dvije krvi. Dvije strvi jesu strvi riba i 
skakavaca, a dvije krvi jesu jetra i slazena."' 350 

Ovakva prodaja od ashaba moze se tretirati kao da potice od 
Poslanika. Jer kada ashab kazc: "To nam je dozvoljeno a to je 7abranjeno", 
isto je kao kad bi rekao: "Naredio nam je to, a zabranio nam je to", a vec 
je prethodilo ono sto potvrduje ispravnost ovog hadisa. Receno je da je 
strvina zabranjena. Pod tim se podrazumijeva da je zabranjeno jedenje 
njena mesa. Sve osim toga cisto je i dozvoljeno je njime se koristiti; 

b) kosti strvi, rogovi, papci, dlaka, perje, koza i sve drugo te vrste 
cisto je. Temeljni propis o tome jeste da je sve to cisto. Ne postoji dokaz 

,4 '' I Iadis biljeze Elm Davud i Et-Et-Tirmizi, smatrajuci ojegov niz prcnosilaca dobrim. 

>5 "l Iadis biljeze: Ahmed, Es-Safi, lbn Madza, Kl-liejKeki i Ed-Darekutni. Hadis je slab, ali imam 
Ahmed smatra vjerodostojnim niz prenosilaca koji doseie do ashaba, kako ro kazu Rbu Zur'a 
i Ebu I latim. 
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da je rijec o necisti. Fz-Zuhri, o kostima strvi, poput slonove i drugih 



kostiju, kaze: "Susreo sam jedan broj ljudi iz stare generacije islamskih 
ucenjaka kako slonovacu koriste kao cesalj i kao posude za mast. U tome 
nisu vidjeli nista lose." 



Prenosi se da je Ibn Abbas rekao: "U Mejmunino ime udijeljena je 
kao milostinja jedna ovca. ( )vca je potom umrla. Naisao je na nju Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., pa je rekao: 'Zasto joj ne biste uzeli kozu, ustavili je te se 
njome okoristili?' Prisutni rekose: 'Strvina je.' 'Samo je zabranjeno jesti 
je', kaza im Poslanik, s.a.v.s.'" 151 

Prenosi se da je Ibn Abbas proucio ovaj ajet: 



"Reci: 'Ja ne vidim u ovome sto mi se objavijuje da je ikome zabranjeno 
jesti" i kazao: "Od strvi je zabranjen samo dio koji se jede, a to je meso. 
Koza, kozne posude, zubi, kosti, dlaka, vuna — sve je to dozvoljeno." 152 

Isto se odnosi i na sredstvo za grusanje, ili siriste, i rep strvine - 
cisti su. Naime, ashabi, r.a., kada su osvojili teritoriju Iraka, jeli su sir 
vatropoklonika, a on se spravlja u sredstvu za grusanje, mada se zivotinje 
koje oni kolju smatraju strvinama. 

Potvrdeno je da je Selman el-Farisi, r.a., upitan o siru, maslu i 
krznu, na sto je odgovorio: "Dozvoljeno je ono sto je Allah u Svojoj 
knjizi dozvolio, a zabranjeno je ono sto je On u Svojoj knjizi zabranio. 
Ono sto je presutio jeste ono od cega nas je postedio." Poznato je da je 
pitanje postavljeno o siru vatropoklonika, u vremenu kada je Selman bio 
namjesnik Omera Ibnul-Hattaba u Ktesifonu; 





l " Preclanjc navodi cijela grupa hadiskih sakupljaca. Samo Ibn Madza spominje Mcjmunu, dok 
se kod HI Buharija i F.n-iln-Nesaija ne navotli stavljenjc. 

w Prenose Ibnul-Munzir i Ibn I Iatim. 
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c) krv: zanemaruje se ukoliko se radi o neznatnoj kolicini. Ibn 
Dzurejdz o Allahovim rijecima "...ilikrvprosutu" kaze: "Prosuta krv jeste 
ona koja se slijeva. Nema nista sporno u onoj koja je u venama." 3 " 

Prenosi sc da je Ibn Midzlez, o krvi koja ostane na nozu kojim je 
ovca zaklana, ili na vrhu lonca, rekao: "Tu nema smetnje. Zabranjena je 
samo prosuta krv." 154 

Aisa, r.a., kazuje: "Jeli bismo meso, a linije od krvi bile bi na 
loncu." 



Zabrana jedenja magaraca i mazgi 

Ono sto ulazi u okvir zabranjenoga jesu domaci magarci 355 i mazge. 
Allah, dz.s., kaze: 

"...i konje, i mazge, i magarce - da ih jasete, i kao ukras" 356 

El-Mikdad ibn Madikerib, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Nije li mi dana Knjiga i uz nju objava nalik joj!? Ubrzo ce 
doci vrijeme da ce vam sit covjek sa svoje udobne secije zboriti o 
ovome Kur'anu. Dozvoljene stvari na koje u njemu naidete uzimajte 

3,5 Pfcdanje prenosi Ibnul-Munzir. 

" ' Ove rijeci navodc Ibn Humejd i Rbus-Sejh. 

lw Ne kaze se da ajet <> zabrani ove lirane podrazumijeva ogranicenost tt: da se druga hrana ne 
zabranjujc.El-Kurtubi daje odgovor, kazujuci: "Ovaj je ajet mekanski. Sva druga zabranjena 
hrana, koju je zabranio Allahov Poslanik, s.a.v.s., ili koja je navedena u Hozijoj knjizi, 
pridodaje mu se, rako da je to svojcvrsni dodatak propisu od Allaha, dz.s., a jezikom Njegova 
Vjerovjesnika, s.a.v.s.,. Vecina islamskih naucnika, jurista i poznavalaca tradicije na tome 
temelje svoje misljenje." 

*" Rn-Nahl, 8. 
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za dozvoljeno, a zabranjene stvari koje u njemu pronadete uzimajte 
za zabranjeno. Uistinu vam nije dozvoljeno jesti domaceg magarca ni 
zvijeri s pandzama, niti nesto sto je izgubio zimija, izuzev da je vlasnik ne 
potrebuje. Onaj ko svrati nekim ljudima, oni su ga duzni ugostiti. Ako ga 
oni ne ugoste, on ima pravo uzeti onoliko koliko mu je dovoljno, makar 
i silom." 



Prenosi se da je Enes, r.a., rekao: "Kada je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
osvojio Hajber, mi smo iz naselja uzeli neku magarad. Neke smo magarce 
zaklali i njihovo meso skuhali, pa je Vjerovjesnik, s.a.v.s., povikao: 'Zaista 
vam to Allah i Njegov Poslanik zabranjuju, jer to je gnusoba iz reda 
sejtanskih djela.' Lonci su se isprevrtali dok se osjetio miris onoga sto je 
u njima bilo." 357 

Dzabir, r.a., kazuje: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., prilikom Bitke na Hajberu, 
zabranio nam je da jedemo mazge i magarce, a nije nam zabranio konje." 
Preneseno je da je Ibn Abbas, r.a., dozvolio jedenje domace magaradi. 
Vjerodostojno se prenosi da je zastao kad ih je spomenuo i da je rekao: 
"Ne znam je li ih Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio zbogtoga sto su sluzila 
za prijevoz ljudima, pa je smatrao losim da ljudi ostanu bez prijevoza, ili 
je, u toku Bitke na Hajberu, zabranio meso domace magaradi." 

Zabrana jedenja grabezljivaca iz reda kopnenih zivotinja i ptica 

U hranu koju je islam zabranio spadaju i grabezljivici iz reda 
kopnenih zivotinja i ptica. 

Ibn Abbas, r.a., kazuje: "Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., jesti 
meso svih zvijeri i ptica koje imaju pandze." 



' 2 > 




Hadis biljeze peterica hadiskih velikana. 




Es-Sejjtd Sabik 

Rijec es-siba mnozina je rijeci es-sebu, a oznacava svaku grabezljivu 
zvijer. Pod sintagmom "ono sto ima pandze" podrazumijevamo zivotinje 
koje svojim pandzama nasrcu na ljude i njihovu imovinu, poput vuka, 
lava, psa, geparda, tigra i divlje macke. Meso svih zvijeri zabranjeno je 
za jelo, prema misljenju vecine islamskih ucenjaka. Ebu Hanifa smatra 
da jc svaka zivotinja koja jede meso zvijer i da slon, hijena i pustinjski 
skocimis spadaju u zvijeri. Prema njegovom misljenju, zabranjeno je jesti 
meso svih tih zivotinja. 

Imam Es-Safi smatra da zvijeri cije je meso zabranjeno jesti jesu 
one koje napadaju ljude, poput lava, geparda i vuka. 

Imam Malik u svome djelu FJ-Muvetla biljezi predanje: 

Ebu Hurejra, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Zabranjeno 
je jedenje mesa svake zvijeri s pandzama." 

Nakon ovog hadisa imam Malik kaze: "Nas je stav na tome 
utemeljen." 

Ibnul-Kasim od Malika prenosi da je meso tih zivotinja pokudeno 
jesti, a tim se misljenjem povela vecina njegovih drugova. 

Imami Es-Safi i ucenici Ebu Hanife dozvoljavaju jedenje mesa 
lisice. Ibn I lazm dopusta konzumiranje mesa slona. 

Zabranjeno je jesti meso majmuna. Ebu Omer veli: "Muslimani su 
slozni u stavu da nije dozvoljeno jesti meso majmuna, jer je Poslanik, 
s.a.v.s., zabranio njegovo jedenje. 

Podpticama koje imajupandzepodrazumijevamoptice koje napadaju 
sluzeci se pandzama, poput raznih vrsta sokolova i orlova, jastrebova, 
kobaca i slicnih grabezljivica. Jedenje mesa tih ptica zabranjeno je, prema 
misljenju vecine islamskih znanstvenika. 

Imam Malik smatra da je meso tih ptica dozvoljeno jesti, makar se 
hranile necistim stvarima. 
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Zabrana konzumiranja mesa zivotinja koje jedu necist (el-dzellala) 

Termin el-d^ellala oznacava zivotinju koja jede izmet, bilo da je to 
deva, krava, ovca, kokos, guska ili nesto drugo, sve dok joj se miris ne 
izmijeni. Prenesena je zabrana jahanja takve zivotinje, jedenja njenog 
mesa i pijenja njenog mlijeka. 

- Ibn Abbas, r.a., prenosi: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je da 
se pije mlijeko zivotinje koja jede necist." 358 

U jcdnoj verziji hadisa stoji: "Zabranio je Poslanik, s.a.v.s., jahanje 
zivotinje koja jede necist." 

- Omer ibn Suajb, od svoga oca i djeda, neka je Allah svima njima 
zadovoljan, prenosi: "Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., meso domace 
magaradi i zivotinja koje jedu necist — zabranio je i da se jasu i da se 
njihovo meso jede." 159 

Ako zivotinja koja jede necist bude izolirana, daleko od necisti, 
odredeni vremenski period i bude se hranila cistom hranom, njeno ce 
meso postati lijepim i ime "zivotinja koja jede necist" bit ce otklonjeno 
— postat ce dozvoljena. Naime, razlog zabrane jeste promjena svojstva, 
a to je uklonjeno. 

Zabrana jedenja necisti 

Ovo pojasnjenje prati opca osnova koju je Kur'an casni postavio za 
sve sto je zabranjeno. Allah, dz.s., kaze: 

"...koji ce im lijepa jela dozvoliti, a ruzna im zabraniti," 360 

Lijepa jela jesu jela koja ljudi smatraju lijepima i ukusnima, bez 
prenesenog teksta o njihovoj zabrani. Ako bi ih ljudi smatrali ruznima, 
ta bi jela bila zabranjena. 

,58 lladis hiljeze petcrica hadiskih velikana, izuzcv Ibn Madzc. Kr-lit-Tirmizi ovaj hadis navodi 
kao vjerodostojan. 

55 " Prcdanje navode Ahmed, l'.n-F,n-Nesai i Mbu Davud. 

'""Hl-K'rat, 157. 
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Imam Es-Safi i pravnici hanbelijskog mezheba misle da su lijepa jela 
ona koja Arapi smatraju lijepima i ukusnima, ne i drugi. 

Pod Arapima se ovdje podrazumijeva stanovnistvo gradova i sela, 
ne uzimajuci u obzir neuku populaciju nomada. 

U knjizi Fd-Derarijjul-mudijja daje se prednost stavu koji kaze da je 
lijepa hrana ona koju ljudi smatraju lijepom, ne samo Arapi. Autor djela 
kaze: "Zivotinje cije meso ljudi smatraju poganim, ne iz jasnog razloga ili 
zbog nemogucnosti navikavanja, nego samo zato sto se smatra poganim, 
zabranjene su. Ako jedan dio ljudi te zivotinje smatra poganim, a drugi 
ne, u obzir ce se uzeti stav vecine. Primjer su za to zemljisni insekti i 
mnoge druge zivotinje koje su ljudi prestali jesti, a o njihovoj zabrani nije 
pronaden argument koji ih precizira. Ako ih covjek prestane jesti, to ce 
se smatrati pravilom samo zato sto su oni pogani, tako da spadaju pod 
rijeci Allaha, dz.s.: "a rufytaim %abraniti". 

Ruzna jela obuhvataju svaku pogan, poput pljuvacke, sline, znoja, 
sperme, balege, vasi, buha i slicno. 

Zabrana jedenja mesa zivotinja za koje je Zakonodavac naredio da se ubiju 

Jedan dio uleme smatra da je zabranjeno sve ono sto je Poslanik, 
s.a.v.s., naredio da se ubije i ono cije je ubijanje zabranio. Zivotinja cije 
je ubijanje Poslanik, s.a.v.s., naredio ima pet, a to su: gavran 161 , lunja, 
skorpija, mis i pas koji ujeda. 

!' , : ' c ' 

Aisa, r.a., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Pet je zivotinja, i sve 
su nevaljale, koje se ubijaju u predjelu Harema: gavran, lunja, skorpija, 
mis i pas koji ujeda." 362 



Pravnici malikijskog mezheba smatraju da je meso svih vrsta gavranova dozvoljeno, bez ikakve 
pokudenosti, u skladu s njihovim sravom o svim pticama. 
Hadis navode: El-Buhari, Muslim, Et-Et-Tirmizi i Hn-En-Nesai. 
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Zivotinje cije je ubijanje Poslanik, s.a.v.s., zabranio jesu: mrav, pcela, 
pupavac i sured. 363 

Ibn Abbas donosi predanjc da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio 
ubijanje cetiri zivotinje: "mrava, pcele, pupavca i sureda." 

Es-Sevkani je potegao raspravu o ovome misljenju i kritizirao ga, 
kazavsi: "Neko je rekao da u razloge zabrane spada i naredba o ubijanju 
nekih zivotinja, poput pet nevaljalih: geka 364 i njima slicnih, kao i zabrana 
ubijanja nekih, poput mrava, pcele, pupavca, sureda, zabe i drugih. 
Zakonodavac nije iznio nista sto ukazuje na zabranu jedenja mesa 
zivotinja za koje je naredio da se ubiju, ili cije je ubijanje zabranio, pa da 
bi zabrana i naredba bili dokazi u prilog tome. 

Ne postoji ni razumni ni obicajni povod za takav stav, tako da se 
ni na koji nacin to ne moze uzeti kao jedna od osnova za zabranu. Ako 
zivotinje cije je ubijanje naredeno, ili zabranjeno, spadaju u ruznu hranu, 
zabranio bi ih casni ajet. Ako one ne spadaju u taj krug, smatraju se 
dozvoljenim, shodno osnovi za dozvoljenost koju smo ranije iznijeli i 
davanju prednosti opcim argumentima nad ovakvim stavovima." 

Hrana kojaje pre$u6ena 

Hrana koju je Zakonodavac presutio i o cijoj zabrani nije prenesen 
zakonodavni tekst dozvoljena je, u skladu s potvrdenim pravilom, a to je 
da je osnova kod propisa izvorna dopustivost. Ovo pravilo predstavlja 
jedan od temelja islama. 

Preneseno je mnogo zakonodavnih tekstova koji potvrduju ovo 
pravilo. Jedan od njih jesu i rijeci Allaha, dz.s.: 

"On je za vas sve Sto postoji na Zemlji stvorio." 365 



Ar. sured, mnozina sirdan, vrsta ptice. 
Geko: vrsta gustera. 
El-Bekara, 29. 



?34 



F.s-Sejjid Sabik 




- Prenosi se od Ebu Sa'lebe da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Uistinu jc Allah nalozio duznosti — nemojte ih zanemarivati. Odredio 
je granice - nemojte ih prelaziti. Neke je stvari presutio, iz milosti prema 
vama, ne iz zaborava - ne trazite ih." 300 



- Selman el-Farisi kazuje kako je Poslanik, s.a.v.s., upiran o masti, 
siru i krznu, na sto je odgovorio: "Dozvoljeno je ono sto je Allah u 
Svojoj knjizi dozvolio, a zabranjeno je ono sto je On u Knjizi Svojoj 
knjizi zabranio. Sve sto je presutio jeste ono od cega nas je postedio." 367 



- Sa'd ibn Libu Vekkas prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Uistinu je najvece nasilje medu muslimanima da onome ko pita o 
necemu sto ljudima nije zabranjeno to buck zabranjeno zbog njegova 



' Prcdanje hiljezi Ed-Darekutni. 

7 I Iailis hiljeze lbn Mailza i Rt-Rt-Tirmim, koji kaze: "Hadis je cuilan (gurib). '/ja njcga smo 
doznali samo od ovog prcnosioca." Biljezi ga i El-Hakim u djelu Hl-Mnstrdrek, potvrdujuci 
navodc. 

* \ ladis navode Iil-Buhari i Muslim. 
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- Prenosi se od Ebu ed-Derdaa da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Dozvoljeno je ono sto je Allah u Svojoj knjizi dozvolio, a zabranjeno 
je ono sto je On zabranio. Ono sto je presutio jeste posteda. Pcimite od 
Allaha Njegovu milost, jer Allah, sigurno, nista ne zaboravlja." Zatim je 
proucio: "Gospodar tvoj ne zaboravlja." 369 

Meso iz uvoza 

Meso koje se uveze iz neislamskih zemalja dozvoljeno je jesti uz 
dva uvjeta: 

1. da meso bude od vrste koju je Allah dozvolio; 

2. da je zaklano na, Serijatom, ispravan nacin. 

Ako se ta dva uvjeta ne ispune, tako sto bi meso bilo od zabranjene 
vrste, poput svinjskog, ili tako sto bi bilo preklano na, Serijatom, 
nclegalan nacin, tada bi se smatralo haramom, i jedenje takvog mesa bilo 
bi zabranjeno. 

Postalo je lahko spoznati ta dva uvjeta putem sredstava informiranja 
koje nam je omogucila savremena znanost. Cesto na konzervama koje 
sadrze takvo meso biva napisana deklaracija pomocu koje se sazna kakvo 
je meso i kojoj vrsti pripada. Te su informacije dovoljne, jer u osnovi 
daju istinite podatke. 

lslamski pravnici ranijeg perioda donosili su fetve o slicnim 
pitanjima. U djelu Hl-lkna, knjizi iz pravne literature safijskog mezheba, 
autora Hatiba Es-Serbinija stoji: "Ako gresnik ili neko od sljedbenika 
Knjige kaze da je zaklao ovcu, naprimjer, dozvoljeno je jesti je. 
Naime, taj covjek spada u one koji mogu klati. Ako zemlju naseljavaju 
vatropoklonici i muslimani, a ne bude poznato ko je zaklao zivotinju: 
musliman ili vatropoklonik, to meso nece biti dozvoljeno. Razlog tome 
jeste sumnja u dozvoljeno klanje, a osnova je njegova zabrana. Da, ako 
su muslimani u vecini, kao sto je to slucaj u islamskim zemljama, trebalo 
bi biti dozvoljeno. Vatropoklonici ovdje dolaze u kontekstu svih onih 
cije klanje nije, Serijatom, ispravno." 

"'' Mcrjcm, (A. Hadis biljezi El-Bezzar. On kaze: "Niz ran jc prcnosilaca vjerodostojan." I El- 
Hakim svrstava ga mettu vjerodostojnc hadise. 
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DopuStenost jedenja zabranjenog mesa u slucaju prinude 

Prinudeni ima pravo jesti strv, svinjetinu i drugo meso koje nije 
dozvoljeno, od zivotinja koje se ne jedu 370 i od onih koje je Allah zabranio, 
kako bi sacuvao zivot, spasio se od smrti. Pod dopustenosti ovdjc se 
podrazumijeva obaveza jedenja takvog mesa, jer Allah, dz.s., veli: 

"... i sami sebe ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama milostiv." 371 

Granica prinudenosti 

Covjek ce biti prinuden samo ako ga pritisne glad do granice da 
ga unisti ili mu nanese bolest koja bi ozbiljno ugrozila njegovo zdravlje, 
svejedno je li rijec o pokornome ili gresniku. Allah, neka je slavljen, 
kaze: 

4. pj^y ji* »» % K 'Jj> "jo^>\ \ 

"A onome ko bude primoran, ali ne iz zelje 372 , tek toliko da glad 
utoli 373 , njemu grijeh nije. - Allah zaista prasta i milostiv je." 374 

, j , , , '> 

Preneseno je predanje u kojem stoji da je El-Fudzej el-Amiri dosao 
Vjerovjesniku, s.a.v.s., te ga je upitao: '"Sta nam je od strvi dopusteno?' 
Poslanik, s.a.v.s., njega upita: 'Kako se hranite?' 'Popijemo ponesto uvecre 

,7 ° Pravnici safijskog mezheba i zejditi dozvoljavaju jedenje ljudskog mesa, u slucaju da ncma niceg 
drugog, uz uvjete kojc postavljaju. Juristi hanefijske pravne skole te zahirijski pravnici protive 
se takvom stavu. Oni ka/.u: "Nije dozvoljeno jesti mcso covjeka, makar on bio mrtav." 

171 Hn-Nisa, 29. U Korkufovom prijevodu stoji: "... i jedni druge ne ubijajte!" 

" 2 El-bagi, particip aktivni glagola bega - jebg (prcvedeno s: "ali ne iz zelje") znaci: onaj koji 
prilikom jedenja strvi ncpravicno postupi prema drugomc, te je sam pojede, tako da ovaj drugi 
umre od gladi. 

171 El-adi, particip aktivni glagola ada - jadu (prcvedeno s: "tek toliko da glad utoli") znaci: onaj 
koji prestupi granicu zadovoljenja gladi, ili, kako neki kazu, onaj koji prede kolicinu koja 
odagnava slabost i sprecava da covjek bude ostecen. 

> 74 El-Bckara, 1 73. 
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i ujutro', odgovorismo. Poslanik, s.a.v.s., rece: To je, tako mi prava moga 
oca 375 , prava glad.'" 376 Zbog takve situacije dozvolio im je jedenje strvi. 

Ibn Hazm veli: "Granica jc prinudenosti kada covjek jedan dan i 
jednu noc ne pronade nista za jelo ili pice. Ako se covjek tada poboji 
slabosti koja bi ga, ako bi dugo potrajala, dovela do smrti, ili bi mu 
prekinula put i posao, dozvoljeno mu je uzeti hrane i pica onoliko 
koliko bi ga sacuvalo od smrti prouzrokovane gladu i zedu. Razlog 
naseg ogranicavanja prinudenosti na jedan dan i jednu noc bez hrane 
jeste Vjerovjesnikova, s.a.vs., zabrana da se tokom posta spoje dan i noc. 
Rekli smo i da mu je dopusteno jesti i prije isteka tog perioda, ako se 
poboji smrti. To je zato sto je tada prinuden." 

Pravnici malikijskog mezheba smatraju da ako covjek ne jede tri 
dana, onda moze jesti hranu koju mu je Allah zabranio, a koja mu je pri 
ruci, makar i iz imovine drugoga. 

Koliftna koja se u sluCaju neophodne potrebe uzima 

Prinudena ce osoba od strvi uzeti onoliku kolicinu koja je dozvoljena 
da joj sacuvazivot i otkloni muku. Prinudeni ima pravo povecati kolicinu, 
shodno svojoj potrebi, i otkloniti mogucu stetu. 

U predanjima Malika i Ahmeda stoji da je prinudenome dozvoljeno 
najesti se, prema hadisu: 

*)Lls <jil_«j *I)lc- i&\ d>—J ^J^- <*JS\> W*"L> ■** 

Dzabir ibn Semura kazuje kako se neki covjek spustio u Harru 177 , pa 
mu je uginula deva. Njegova mu zena rece: "Oguli je da joj odsijecemo 
loj i meso i pojedemo ga." Covjek odgovori: "Samo dok pitam Allahova 



' 5 Rijcc jc o zakletvi. Pogledati poglavlje o zakletvama. 

Predanje biljezi Ebu Davud. 
" I larra je pustinja u blizini Medinc. 
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Poslanika, s.a.v.s." Upitao ga je, na sta mu je Poslanik, s.a.v.s., kazao: 
"lmas li bogatstva koje bi ti to nadoknadilo?" "Nc", odgovori covjek. 
"Onda jeditc", rece mu Poslanik, s.a.v.s. 371 * 

Ucenici Hbu Hanife kazu: "Prinudcnome nije dozvoljcno najesti se 
strvi." Imam Es-Safi ima dva misljenja. 

Ne smatra se prinudenim onaj ko se nade u mjestu gdje ima 
hrane, makar ona bila i tuda 

Covjek ce biti prinudcn samo ako ne nade hranu koju bi jeo, makar 
ona bila i u tudcm vlasnistvu. 

Ako covjek bude prinudcn, a pronade hranu koja je u tudem 
vlasnistvu, ima jc pravo pojesti, makar mu vlasnik to ne dozvolio. Ulcma 
se o torn pitanju ne razilazi. Islamski ucenjaci razilaze se samo o pitanju 
garancije. 

Veliki broj islamskih znanstvenika smatra da covjek, u slucaju 
da budc prinuden gladu, a vlasnik hrane nc bude prisutan, ima pravo 
posluziti se njome. Za to snosi naknadu, jer prinuda ne ponistava pravo 
drugoga. 

Imam Ks-Safi vcli: "Prinudeni necc snositi naknadu, jcrodgovornost 
spada u slucaju prinude, zbog postojanja dozvolc od Zakonodavca. A 
dozvola i naknada ne idu skupa." 

U slucaju da jc hrana prisutna, a vlasnik je zabrani, prinudeni 
ima pravo silom jc uzeti, ako budc u mogucnosti to uciniti. Pravnici 
malikijskog mczhcba vele: "U toj jc situaciji dozvoljcno oruzjem napasti 
vlasnika hrane, nakon upozorenja — da ga prinudeni upozna s tim da 
je prinuden i da ce ga, ako mu nc dadne jesti, napasti. Ako nakon toga 
prinudeni ubijc vlasnika hrane, njegova ce krv biti uzaludno prolivena i 
nece se osvecivati, zbog toga sto jc duznost pruziti hranu prinudenome. 
Ako ga ubije neko drugi, obavczan je dati krvarinu." 

Ibn Hazm kazuje: "Onaj ko bude prinudcn pojesti nesto od 
zabranjenih stvari, a ne nade hranu koja je u vlasnistvu muslimana ili 



I'raJanjc navodi Rhu DavuU. 
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zimije, ima pravo pojesti ono sto pronade i podmiriti se onoliko koliko 
mu je dovoljno, dok ne nade dozvoljcne namirnice. Kada pronade 
dozvoljenu hranu, zabranjena hrana ponovo ce postati haramom, kao 
sto je i bila. U slucaju da pronade hranu koja je u vlasnistvu muslimana 
ill zimije, nasao je ono i*z cega je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da 
prinudeni bude nahranjcn, rijecima: 

"Nahranite gladnoga." 

On na tu hranu polazc* pravo, tc tada nije prinuden jesti strv. Ako od 
toga nasilno bude sprijecen, tada ce se smatrati prinudenim." 

Je li dozvoljeno kao lijek koristiti alkohol 

Islamski ucenjaci slozili su sc u tome da je zabranjena stvar 
dozvoljena prinudenome. Niko od njih ne misli drukdje. 

Ulema se razilazi samo kada je rijec o lijecenju alkoholom. Neki 
od njih to dozvoljavaju, a neki zabranjuju. Vidljivo je da je zabrana 
prevladavajuci stav, jer ljudi su u prcdislamskom periodu neznabostva 
konzumirali alkohol kao lijek. Kada je dosao islam, zabranio im je da sc 
njimc lijecc i proglasio ga jc haramom. 

ji>JI JP |»L«j Ol*- -Oil ih\ Jl_ <\ JtfoiS J«!j-« j! 3 Jf* 

Tarik ibn Suvcjd el-Dzu'fi ka/uje kako je upitao Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., o alkoholu, pa mu ga je Poslanik, s.a.v.s., zabranio. Tarik je rekao: 
"Koristimo ga samo za lijek." Poslanik, s.a.v.s., rece: "Nije to lijek, to je 
bo!est." ,7,) 

Jji* -ill 'j\ :j& iul J^, ^\ $ J} 'j. 



Haclis bilje/e: Ahmed, Muslim, libu Davuil i lit-lil-'l'irmizi. 
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Od Ebu ed-Derdaa prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Allah je dao i bolest i lijek, pa je za svaku bolest i lijek odredio. Lijecite 
se, a ne lijecite se alkoholom." 38 " 

Arapi su, prije dolaska islama, ponekad konzumirali alkohol kako bi 
se zastitili od hladne klime. Islam im je i to zabranio. 

:Jtt . J^Cift :Jtt ,(U :Jtt * jSC_' > ^ .ill JL* J>-J > ■ ^ 

Preneseno je da je Dejlem el-Humejri pitao Vjerovjesnika, s.a.v.s., 
kazavsi. "O Allahov Poslanicc, zivimo u hladnom kraju. Na toj zemlji 
obavljamo mukotrpan posao. Od te psenice pribavljamo pice kojim 
se stitimo umaranja usljed napornih poslova i hladnoce naseg kraja." 
Poslanik, s.a.v.s., upita: "Opija li?" "Da", odgovori Dejlem. "Klonite ga 
se", rece mu Poslanik. Dejlem zausti; "Ljudi ga nece ostaviti." "Ako ga 
ne ostave, borite se protiv njih", kaza mu Poslanik, s.a.v.s. 181 

Pojedini islamski znanstvenici dozvoljavaju lijecenje alkoholom, uz 
uvjet da ne postoji dozvoljen lijek koji bi nadomjestio zabranjeni. Uvjet 
je i da konzument nema namjeru nasladiti se i napiti, te da ne prede 
kolicinu koju mu propise ljekar. 

Tako neki islamski pravnici dozvoljavaju konzumiranje alkohola u 
slucaju neophodne potrebe. Tu situaciju predstavljaju primjerom covjeka 
kome je u grlu stao zalogaj, te umalo da se udavi, a nije pronasao nista 
osim alkohola cime bi stjerao zalogaj niz grlo. 

Oni navode i primjer osobe kojoj prijeti unistenje od hladnoce, a ne 
nalazi nista cime bi sprijecila to unistenje, izuzev case ili gutljaja alkohola. 
Primjer im je i onaj koga je pogodila srcana kriza i postoji mogucnost da 
umre, a zna, ili mu je ljekar rekao, da samo pijenjem odredene kolicine 
alkohola moze sprijeciti opasnost. 

, *" Prcdanjc navotli Ebu Davutl. 
11,1 Predanje biljczi F.bu Davud. 
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Ovo je misljenje uzeto iz opceg pravila da ukoliko se radi o 
neophodnoj potrebi, zabranjene stvari postaju dozvoljenima. 

SERIJATSKO KLANJE 

(EZ ZEKA TUS-SER 'IJJA ) 

Definicija 

Izraz e^-qyka u osnovi ima znacenje mirisanja (et-tetajjuti) pa otuda i 
pridjev "lijep" foekijfih et-tajjib) u sintagmi "lijep miris" {er-raihatu^^ekijja 
ili er-raihatut-tajjibd). Klanje je nazvano ovim imcnom jer ga je serijatsko 
dopustenje ucinilo lijepim. 

Neki kazu da je znacenje izraza e^-qyka "upotpunjenje", a za primjer 
navode sintagmu fulan ^ekijj, sto znaci "inteligentan covjek", odnosno 
covjek koji potpuno razumije. 

U serijatskom pravu pod ovim izrazom podrazumijevamo klanje 
zivotinje presijecanjem zdrijela™ 2 i jednjaka 383 . Zivodnje koje jc u osnovi 
dozvoljeno jesd mogu se jesti samo ako su propisno zaklane, izuzev riba 
i skakavaca. 

Obaveze prilikom Serijatskog klanja 

Prilikom serijatskog klanja duznosti su sljedece: 

1. da osoba koja vrsi klanje bude razumna, svejedno je li rijec o 
muskarcu ili zeni, muslimanu ili sljedbeniku Knjige. Ako covjek koji vrsi 
klanje izgubi pravnu sposobnost, npr. bude pijan, malouman ili nesvjesno 
dijete, klanje koje vrsi nije pravno dozvoljeno. 

Takoder nije dozvoljeno da zivotinju kolje ni mnogobozac iz reda 
obozavalaca idola, ni heretik, ni odmetnik od islama. 



Zdrijclo je mjesto protoka zraka kroz grlo. 
Jednjak je mjesto protoka hrane i tecnosti. 
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Klanja koja vrSe sljedbenici Knjige 

El-Kurtubi kazuje da je Ibn Abbas o tome rekao: 
Allah, dz.s., kaze: 

"Ne jedite ono pri cijem klanju nije spomenuto Allahovo ime, to je, 
uistinu, grijeh!" 184 

Zatim je napravio izuzetak citiravsi ajet: 

".. .i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa su jela 
njima dozvoljena." 385 

To znaci da su dozvoljena klanja koja vrse krscani i jevreji, makar 
krscanin pri klanju govorio: "U ime Mesije Wl ", i jevrej: "U ime Esraa w ." 
To je zato sto oni kolju u ime vjere. 

Ata veli: "Jedi meso koje zakolje krscanin, makar on rekao: 'U ime 
Mesije', jer Allah, dz.s., dozvolio je ono sto oni zakolju, a znao je sta 
govore." 

El-Kasim ibn Muhajmera kaze: "Jedi ono sto on zakolje, makar on 
pri klanju izrekao: 'U ime Sergisa' (ime njihove crkve)." 

Isto misljenje imaju i Ez-Zuhri, Rebia, Es-Sa'bi i Mekhul. 

Takav je stav prenesen i od dvojice ashaba: Ebud-Derdaa i Ubade 
ibnus-Samita. 

Jedna grupa islamskih pravnika veli. "Ako cujes krscanina kako 
izgovara ime koje nije Allahovo, dz.s., nemoj jesti." 

Medu ashabima koji isto zagovaraju jesu: Alija, r.a., Aisa, r.a. i ibn 
Omer, r.a. Tako smatraju i Tavus i El-Hasan, drz.eci se Allahovih, dz.s., 
rijeci: 



,M E1-En'am, 121. 
M5 El-Maida, 5. 
*"' Mesija: Mesih, a.s. 
m I'.sra: Uzejr, a.s. 
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"Ne jedite ono pri cijem klanju nije spomenuto Allahovo ime, to je, 
uistinu, grijeh!" 

Imam Malik smatrao je to pokudenim, a nije to zabranio. 

Zivotinje koje zakolju vatropoklonici i mandejci 388 

Islamski pravnici razisli su sc o pitanju jedenja zivotinja kojc zakolju 
vatropoklonici, na temelju razilazenja o autenticnosti njihove vjcrc. Tako 
jedni smatraju da su vatropoklonici bili sljedbenici Knjige koja je potom 
uzdignuta, kako prenosi Alija, Allah mu lice oplemenio. Drugi, opet, 
kazu da su vatropoklonici mnogobosci. 

Oni koji smatraju da su vatropoklonici bili sljedbenici Knjige 
zagovaraju stav da je meso koje oni zakolju dozvoljeno i da to podpada 
pod Allahove, neka je slavljcn, rijeci: 

"i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa su jela 
njima dozvoljena." 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Postupajte s njima kao i sa sljedbenicima Knjige." 

Ibn Hazm o vatropoklonicima veli: "Oni su, uistinu, sljedbenici 
Knjige, i za njih u svemu tome vrijede isti propisi kao i za ostale 
sljedbenike Knjige." 

Tako smatraju Ebu Sevr i zahirijski pravnici. 

Medutim, glavnina islamskih pravnika zabranila je jesti meso koje 
vatropoklonici zakolju, jer oni su, prema njihovom misljenu, mnogobosci. 
Sto se tice mendejaca, neki kazu da meso koje oni zakolju nije dozvoljeno, 
a neki, opet, kazu da je dozvoljeno; 



Mandejci: sabejei. 
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2. da predmet kojim se vrsi klanje bude ostar, tako da moze otvoriti 
krv i presjeci zdrijelo, poput noza, kamena, drveta, sablje, stakla, trstike 
koja ima ostricu koja sijece kao noz, te kosti - izuzev zuba i nokta; 

- Prenosi se da je jcdna zena cuvala ovce, pa joj se jedna od ovaca 
razboljela. Uzela ju je pa ju je preklala kamenom. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., bi o tome upitan, na sto odgovori: 

"U tome nema nista lose." 

- Prenosi se da je Poslaniku, s.a.v.s., postavljeno pitanje; "Hocemo li 
klati kamenom i komadom stapa?" Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 

. J&4\j jisi ^-J ij^o *ls> &\ £\ Uj < J^ci 

"Ucini to brzo. Ono cemu je pustena krv i pri cijem je klanju 
spomenuto Allahovo ime, to jedi. Ne koristi zub ni nokat." 3OT 

- Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., sejtanski urez, a to je klanje 
pri kojem se zivotinja prekolje i oguli joj se koza, a ne presijeku se vratne 
zile 3W ; 

3. da se presijeku zdrijelo i jednjak. Njihovo se odvajanje ne uvjetuje, 
kao ni presijecanje vratnih zila w , jer zdrijelo i jednjak jesu protoci hrane 
i tekucine cijim bi se presijecanjem prekinuo zivot, tj. izazvala smrt. 
U slucaju da glava bude odsjecena, meso preklane zivotinje nece biti 
zabranjeno. Takoder nece biti zabranjeno ni meso zivotinje koju koljac 
udari po vratnim zilama, dok se predmet za klanje ne donese na mjesto 
gdje ce se zivotinja klati; 

4. da se izgovori: "Bismillah" ("U Allahovo ime.") Imam Malik veli: 
"Sve sto se zakolje, a pri klanju se ne spomene Allahovo ime - haram je, 
svejedno je li spominjanje izostavljeno namjerno ili iz zaborava." Isto 
misle i Ibn Sirin i jedna grupa islamskih dogmaticara (el-mutekellimuri). 

m Prcdanjc biljczi Muslim. 

w " A potom se zivotinja ostavi da uginc. Prcdanjc biljezi Hbu Davud, a prenosi ga Ibn Abbas. U 
nizu prenosilaca nalazi se i Omer ibn Abdullah es-San'ani, a on je okarakterisan slabim. 

v " Vratne zile, ar. el-veded^ejni: dvije debele z.ile koje se nalaze s obje stranc otvora od klanja. Da 
njihovo presijecanje nije uvjet smatraju lis-Safi i Ahmed. A Malik i F.bu Hanifa vclc: "Klanje 
ce biti ispravno samo ako se presijeku vratne zile i zdrijelo." 
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Hbu Hanifa kaze: "Ako se spominjanje Allahova imena namjerno 
izostavi, meso ce biti zabranjeno, a ako se izostavi iz zaborava, bit ce 
dazvoljeno." 

F,s-Safi kazuje: "Dozvoljeno je izostaviti spominjanje Allahova 
imena, bilo namjerno ili iz zaborava, ako je osoba koja kolje pravno 
sposobna za taj cin." 

.^kj\< j^fr^jji- IjilSj . pi *4)* j>iJ> :Jfi *4I* *M JSo" 1 

Od Aisc, r.a., prenosi se da su neki ljudi upitali: "O Allahov 
Poslanice, ljudi nam donose meso za koje ne znamo je li se pri njegovom 
klanju spomenulo Allahovo ime ili ne?" Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 
"Spomenite Ga vi i jedite!" Aisa, r.a., dodaje: "Ti su ljudi donedavno bili 
u nevjerstvu. 

Stvari koje su pokudene prilikom klanja 

Pokudeno je: 

- da se klanje vrsi tupim predmetom, shodno hadisu: 

* " , ' 1 ' ' ? ' 

.'Lp^'i-^j & ]£±>-\ »**«'Sl\ l y ^ -^ pC5 

Seddad ibn Hvs kazuje: "Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s.: 'Allah je 
propisao lijepo postupanje sa svim. Kada ubijate, na lijep nacin ubijajte, 
i kada koljete, klanje lijepo izvrsite. Neka onaj koji kolje naostri noz i 
olaksa zivotinji koju kolje."' 3 * 3 

Ibn ( )mer kazuje da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da se nozevi 
naostre i da se sakriju od zivotinja VM ; 

- da se zivotinji slomi vrat ili da se zivotinja oguli prije nego sto 
ugine. 

v ' 2 Predanjc biljeze Kl-Buhari i drugi sakupljaci hadisa. 
™ Hadis biljezi Muslim. 
m Predanjc navodi Ahmed. 



tWw 



246 




Ebu Hurejra prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rckao: "Ne pozurujte 
duse prije nego sto same izidu." 

O pozeljnosti okretanja prcma kibli prilikom klanja nije prenesen 
nijedan zakonodavni tekst. 



Ako zivotinja bude preklana, a prilikom klanja u njoj bude jos zivota, 
dozvoljcno je jesti je, makar taj zivot i ne bio postojan u mjeri da bi ta 
zivotinja mogla zivjeti. 

Takoder, dozvoljeno je preklati oboljelu zivotinju za koju se zna da 
nece pozivjeti, ako se klanje obavi dok je jos ziva. 

Da je zivotinja ziva, znat ce se po pokretu nogu, repa, njenom 
disanju i slicnim pokazateljima. Ako zivotinja dospije u stanje samrti, a 
ne bude pokretala noge, ni prednje ni zadnje, u torn ce se slucaju smatrati 
strvinom. Nece joj koristiti klanje, jer Allah, dz.s., kaze: 

ii^-uMj ^ jSl J^'l Uj (2^* ^-'y ^ 



"Zabranjuje vam se strv, i krv, i svinjsko mcso, i ono sto je zaklano u 
necije drugo, a ne u Allahovo, ime, i ono sto je udavljeno i ubijeno; i 
sto je strmoglavljeno, i rogom ubodeno, ili od zvijeri naceto - osim 
ako ste ga preklali" 

To znaci da su ove stvari vama zabranjene, izuzev onoga sto na 
zivotu zateknete, jer njegovo ga klanje cini dozvoljenim. 

lbn Abbas upitan je o ovci koju je napao vuk, razderao joj utrobu, 
zatim su joj se crijeva prosula, pa je potom zaklana. Odgovorio je: "Jedite 
je. Ne jedite samo crijeva koja su se prosula." 



Klanje zivotinja koje su na samom kraju zivota ili koje su oboljele 
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Dizanje ruke prije svrSetka klanja 

Ako covjck koji kolje dignc svoju ruku prije ncgo sto zavrsi klanjc, 
a zatim jc odmah vrati i upotpuni klanje, to ce biti dozvoljeno. Naime, 
on ju je ranio, a potom je zaklao dok je jos bila ziva. Ta zivotinja potpada 
pod poruku ajeta: 

"...osim ako ste ga preklali" 

Ranjavanje zivotinje u slucaju da klanje nije moguCe 

Zivotinja koja klanjcm postaje dozvoljena preklat ce se na mjcstu 
koje je za to predvideno, ako postoji mogucnost da se zakolje. Ako 
nije moguce zaklati je, propisno klanje ucinit ce se ranjavanjem jednog 
njenog dijela u bilo koji predio tijela. Uvjet je da ranjavanje otvori krv i 
da je dozvoljeno da se na taj nacin zivotinja usmrti. 

aAp -Ui \ ^J~* <x\ ^yJj jUi V^U J>-j iUjj ^ ^ pyil J.J 

* ^ * if. 

Rafi ibn Hadidz kazuje; "Putovali smo s Allahovim Poslanikom, 
s.a.v.s. Ljudima pobjeze jedan muzjak deve, a oni nemadosc konja. 
Jedun covjck strijelom pogodi odbjeglog muzjaka, te ga uhvati. Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Medu ovom stokom ima divljih zivotinja, popur. 
divljih zvijeri. Sa zivotinjama koje postanu takve ovako postupite."' w 

• ■ S ' ' at 

. ells- ^y»-l L» j>>ii : 
Ebul-Asra prenosi da je njegov otac upitao: "O Allahov Poslanice, 
zar se klanje zivotinje ne vrsi samo preko grla i gornjeg dijela prsa?" 

ws Hadis biljczc lil-Buhari i Muslim. 
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Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Ako je probodena kroz butinu, to ti je 
dovoljno." m 

Ebu Davud vcli: "Ovo vrijedi samo za strmoglavljenu i divlju 
zivotinju." 

Et-Tirmizi kaze: 'To se primjenjujc u neophodnoj situaciji, rccimo 
kod zivotinje koja se odmetne ili odbjegnc, pa je ne mognemo sustici, ili 
upadne u more, pa se pobojimo da ce se ugusiti. Tada je udarimo nozem 
ili strijelom tako da joj krv potece, te ugine. U torn je slucaju dozvoljeno 
jesti je." 

I z ' z 

Alija, Ibn Abbas, Ibn ( )mer i Aisa, Allah svima njima bio zadovoljan, 
prenose da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Zivotinje koje su u tvom posjedu, 
a koje ne mozes savladati jesu kao ulov. Zivotinju koja se strmoglavi u 
bunar zaklat ces kad do nje dospijes." 

Klanje mladunceta 

U slucaju da mladunce izide iz majcine utrobe dok u njemu ima jos 
zivota, obaveza je preklati ga. 

Kada je zaklana majka mladunceta dok je mladunce u stomaku, 
klanje majke smatrat ce se i klanjem mladunceta, ako je mladunce 
mrtvo ili na samrti. Dokaz tome jesu rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s., o 
mladuncetu: 

>*S\ ;£i AilS^ 

"Njegovo klanje jeste klanje njegove majke." 197 

Ibnul-Munzir kazuje: "Medu one koji zagovaraju da klanje 
mladunceta jeste klanje njegove majke, svejedno osjetilo ono to ili ne, 
spadaju: Alija ibn Ebu Talib, Seid ibnul-Musejjib, Ahmed, Ishak i Es- 

m Predanje biljez.c Ahmed i drugi autori hadiskih zhirki. 

v ' 7 Ovaj hadis prenosi P.bu Seid, a biljeze ga: Ahmed, Ibn Madz.a, Ebu Davud, F.r-F.r-Tirmizi, 
P.d-Darekutni i Ibn Hibban, koji ga svrstava mcttu vjcrodostojne. 
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San, koji kaze: 'Ne prenosi se ni od jednog ashaba ni islamskog ucenjaka 
da se mladunce ne moze jesti dok se klanje i na njemu ne izvrsi - izuzev 
od Ebu Hanife, r.a.'" 

Ibnul-Kajjim veli: "Vjerodostojni, ozbiljni i mudri sunnet odgovara 
da je klanje mladunceta — klanje njegove majke, nasuprot osnovi propisa, 
a to je zabrana jedenja strvi. 

Kaze se da je onaj s cijeg nam je jezika stigla zabrana jedenja strvi, 
iz te zabrane izuzeo ribe i skakavce. Kako onda da meso mladunceta 
bude zabranjeno, a ono nije strv. Mladunce je dio svoje majke, a njeno je 
klanje obuhvatilo sve njezine dijelove. Nema potrebe da svaki dio bude 
posebno klan. 

Mladunce je u sklopu svoje majke, ono je dio nje. To podrazumijevaju 
vjerodostojni osnovi,makar sunnet nije kaoodgovorponudiodopustivost. 
A zasto i bi, kad je dopustivost stigla kroz analogiju i osnove propisa?! 

Slozili su se i zakonodavni tekst, i osnovi propisa, i analogija, hvala 
Allahu pripada." 

LOV (ESSAJD) 
Definicija 

Lov je ustreljivanje, Serijatom, dozvoljene zivotinje, divlje toliko da 
se ne moze uhvatiti. 

Propis lovu 

Lov je dozvoljen. Odobrio ga je Allah, dz.s., rijecima: 
"A kad obrede hadza obavite, onda loviti mozete." 398 



"» El-Maicia, 2. 
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Svaki je lov dozvoljen, izuzev lova u haremu. O tome je bilo rijeci 
u poglavlju o hadz.u. 

Lov na moru dozvoljen je svakako. Dozvoljen jc i lov na kopnu, 
osim u slucaju odijevanja ihrama. Allah, neka jc uzvisen, kaze: 

"Varna se dopusta da u moru lovite i da ulov jedete, da se njime vi i 
putnici koristite, a zabranjuje vam se da na kopnu lovite dok obrede 
hadza obavljate." 399 

Zabranjeni lov 

Dozvoljeni je lov onaj lov u kojem covjek koji lovi za namjeru ima 
propisano klanje. Ako se lovom ne namjerava propisano klanje, tada ce 
biti zabranjen. 

Poglavlje o beskorisnom uniStavanju i upropaStavanju zivotinje 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., dozvolio je ubiti zivorinju samo radi jela. 
Prcnosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 

< \%t> t^i jl ijjj C : J_>* f> Jij £f ^t* 1 jj^'' '<y 

* »*/ 
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"Onaj ko beskorisno ubije vrapca, vrapcev ce se glas na Sudnjem 
danu podici do Allaha, dz.s., zaleci se: '() Gospodaru, raj me je covjek 
ubio uzaludno, nije me ubio kako bi se mnome okoristio.'" 4 "" 

*J C_i ^/ pji^j .ijs\ ^JSl jl -oil ^-lif. jll jf. 

Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Ne uzimajte 
kao metu za gadanje nista sto ima dusu.""" 

''" p. 1-Maida, 96. 

4 "" I ladis hiljeze En-lin-Nesai i Ibn I libban. 
'"" 1 ladis navodi Muslim. 
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Naisao je Poslanik, s.a.v.s., na pticu koju su ljudi koristili kao metu 
za svoja gadanja te je kazao: 

• 1 j- 1 

"Prokleo Allah onoga ko je ovo ucinio." 

Uvjeti koji se postavljaju lovcu 

Za lovca ciji je ulov dozvoljeno jesti uvjetuje sc isto sto i za onoga 
koji vrsi propisano klanje: da budc musliman ili sljedbenik Knjige. Ono 
sto ulovc krscanin ili jevrej isto je kao i ono sto zakolju, a takoder i ulov 
onih koji se njima mogu pridruziti u propisima, kako je vec pojasnjeno u 
poglavlju o serijatskom klanju. 

Lov pomofri lovaCkog oruzja i loveCih zivotinja 

Lov se mozc vrsiti lovackim oruzjem, poput koplja, sablje, strijele i 
slicnog. O tome Allah, neka je slavljen, kazuje: 

"O vjernici, Allah ce vas dovoditi u iskusenje s divljaci koja ce biti 
nadohvat ruku vasih i kopalja vasih" 402 

Lov se moze vrsiti i pomocu lovece zivotinje. Allah, dz.s., o tome 

kaze: 

<4 ^ -jji A pi ijjsS£ j^i* ,£wi3 & ys3 &\ 

"Pitaju te sta im se dozvoljava. Reci: "Dozvoljavaju vam se lijepa 
jcla i ono sto vam ulove zivotinje koje ste lovu poducili, onako kako 
je Allah vas naucio. Jedite ono sto vam one uhvate i spomenite 
Allahovo ime pri tome, i bojte se Allaha, jer Allah, zaista, brzo svida 
racune. " 



4 " 2 El-Makla, 04. 
l '1-Maida, 4. 
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Prenosi se da je Ebu Sa'leba el-Haseni pricao: "Rekoh: 'O Allahov 
Poslanice, zivim u zemlji lova. Lovim sluzeci se svojim lukom, svojim 
lovu poducenim psom i psom koji nijc poducen. Sta mi je' ispravno?' 
Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 'Ono sto si lukom svojim ulovio, i pri tome 
Allahovo ime spomenuo, jedi. Ono sto si pomocu svog nepoduccnog 
psa ulovio, a uspio ga prije nego sto izdahne zaklati, i to jedi.'" 4 " 4 

Uvjeti lova oruzjem 

Za lov oruzjem uvjetuje se sljedece: 

1. da lovacko oruzje probije i prodre u tijelo ulova. 

^ y$ j* 1 ; : ^ ^ U Ui ^y'j, jiy i\ <<jl\ JjJ-j t :J\i jjU j,' ^js- ^ 

Adij ibn Hatim je upitao: "O Allahov Poslanice, mi smo ljudi koji 
love gadanjem. Sta nam je od ulova dozvoljeno?" Poslanik, s.a.v.s., rece: 
"Dozvoljeno vam je sve sto zakoljete i sve pri cijem lovljenju Allahovo 
ime spomenete, te ga probodete — to jedite!" 

Hs-Sevkani veli: "Iladis dokazuje da lov podrazumijeva samo 
probadanje, makar se ubijanje izvrsilo tupim predmetom. 

Dozvoljen je i ulov onoga ko lovi pomocu ovih modernih puski 
koje rade na principu baruta i olova. Naime, olovo probada vise od 
jednostavnog lovackog oruzja, tako da se isti propis i na njega odnosi, 
makar lovac koji lovi puskom ne uspio zaklati ulovljenu zivotinju prije 
njena izdisaja — samo ako je pri lovljenju spomenuo Allahovo ime." 



" Predanje navodc lil-Buhari i Muslim. 
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Kada se govori o zabrani jedenja ulova koji je usmrcen puskom 
(el-bundukijja) ws i koji nije propisno zaklan, te da se takav ulov smatra 
udarom ubijenim 406 , pod tom se puskom podrazumijeva tane koje se 
spravljalo od blata. Ono bi se potom ostavljalo da se osusi i njime bi 
se gadala divljac. Ta lovacka naprava nije poput savremene puske koja 
funkcionira na principu baruta i olova, premda nosi isti naziv. 

Kao sto je islam zabranio jedenje zivotinja koje su ubijene ovom 
tanadi od blata, tako je zabranio i jedenje onoga sto je ubijeno bacanjem 
kamenica i slicnim predmetima. 

Poslanik, s.a.v.s., kazuje, obrazlazuci to: 



"Kamenica niti lovi zivotinju niti ubija neprijatelja, ali lomi zub i 
izbija oko." 

Takoder, zabranjeno je jesti zivotinje ubijene tupim predmetom, 
poput stapa i njemu slicnih oruda. Izuzetak je ako se zivotinja, nakon 



U hadisu koji kazuje Adi stoji: "Rekoh: 'Ja divljac gadam tupim 
lovackim strijelama i ulovim.' Poslanik, s.a.v.s., rece mi: 'Ako gadas 
tupim strijelama, te one probodu zivotinju, jedi. Ako strijela pogodi ulov 
pljostimice, onda ne jedi'"; 

2. da lovac pri gadanju spomene Allahovo ime. Islamska ulema ne 
podvaja se oko toga da je spominjanje Allahova imena propisano, vodeci 
se hadisom koji prenosi Ebu Sa'leba, a koji je ranije spomenut, i jos 
nekim drugim predanjima. Ulema se razilazi samo oko vrste propisa. 

Ebu Sevr, Es-Sa'bi, Davud ez-Zahiri i jedna grupa hadiskih ucenjaka 
smatra da je spominjanje Allahova imena svakako uvjet za dozvoljenost 

* 15 Arapska rijec el-bundukijja oznacava i savremenu lovacku pusku koja radi na principu baruta 
i olovnih mctaka, ali i ranad sacinjenu od blata koja su se koristila u lovu. 

Udarom ubijena zivotinja, ar. el-mevku^d, spomenuta je kao zabranjena u ajem sure El-Maida, 

3. 
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ulova. Ako lovac to izostavi, namjerno ili slucajno, ulov nece biti 
dozvoljen. Tako kaze i prcvladavajuci stav prenesen od Ahmeda. 

Ebu Hanifa vcli: "To je uvjet u slucaju da se Allahovo, dz., s., ime 
izgovori. Ako lovac iz zaborava izostavi spomenuti Allahovo ime, ulov 
ce biti dozvoljen, a ako ga izostavi namjerno, nece." 

Isto kazuje i Malik u svom cuvenom predanju. 

Es-Safi i jedna grupa malikijskih pravnika kazu: "Spominjanje 
Allahova imena pri lovljenju sunet je. Ako ga lovac izostavi, makar i 
namjerno, ulov nece biti zabranjen, i dozvoljeno je jesti ga." ( )ni smatraju 
da je spomenuti Allahovo ime prilikom lova pozeljno. 

Uvjeti lovljenja loveftm zivotinjama 

Lov pomocu lovecih zivotinja, poput sokola, jastreba, divljih 
macaka, pasa, i drugih koje se mogu poduciti, dozvoljen je uz sljedece 
uvjete, a to su: 

- poducavanje zivotinje lovu. Ta se poduka definira kao: da pas 
prihvati naredbu kada mu se naredi, a da se povinuje kada bude ukoren; 

- da loveca zivotinja hvata plijen za svoga vlasnika, tako sto nece 
jesti ulov. U slucaju da zivotinja pojede nesto od ulova, to bi znacilo da 
je hvatala za sebe, te njen ulov ne bi bio dozvoljen. 

'<Am2\ ijkyG' \ij :*J J\5 lL-_j Oi- l J~o ^'^>- j 
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Adij ibn Hatim kazuje da mu je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako posaljes 
lovu poducene pse i pri tome Allahovo ime spomenes, tada jedi ono sto 
za tebe uhvate. U slucaju da pas nesto od ulova pojede, ti ne jedi, jer 
bojim se da bi to mogao biti ulov koji je pas za sebe ulovio"; 

- da lovac posalje svoju zivotinju i pri tome Allahovo ime spomene. 
Naveli smo vec propis o spominjanju Allahova imena pri lovu. Jedan od 
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uvjeta lova jeste i taj da pas bude poslan. Ako bi pas sam od sebe krenuo 
loviti, bez slanja ili lovceva poticaja, njegov ulov ne bi bio dozvoljen niti 
bi ga bilo dozvoljeno jesti, prema misljenju Malika, Es-Safija, Ebu Sevra 
nekih islamskih mislilaca. 

Naime, tada bi pas lovio za sebe, bez lovceva slanja, i sam bi uhvatio 
ulov. Lovac u tome ne bi imao nikakva udjela, tako da se ulov ne moze 
njemu pripisati. To ne potvrduje ni prethodni hadis: "...ako posaljes lovu 
poducene pse..." lz pogodbene recenice razumije se da s psima koji 
nisu poslani nije tako. 

El-Ata i El-Evzai vele: "Ulov lovece zivotinje dozvoljeno je jesti 
ako je zivotinja izvedena radi lova i ako je lovu poducena." 

UceSCe dvaju lovefth zivotinja u ulovu 

Ako u ulovu ucestvuju dvije lovece zivotinje, ulov ce biti dozvoljen 
— pod uvjetom da obje zivotinje budu poslane od svojih vlasnika. 
Medutim, u slucaju da jedna od njih bude poslana, a druga ne, ulov se 
nece jesti, jer Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

. > ^ LIZ 'Sj jXJS'^e- ^4*-* ^ 

"Ti si Allahovo ime spomenuo samo za slanje svoga psa, a nisi Ga 
spomenuo za drugoga." 

Lov pomofri psa koji je u vlasniStvu jevreja ili kr§6anina 

Dozvoljeno je loviti psom jevreja i krscanina, njihovim sokolom i 
drugim lovecim pticama, ako je lovac musliman. To je isto kao kada bi se 
za lov uzelo njihovo lovacko oruzje. 
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Zatjecanje ulovljene zivotinje zive 



Ako lovac zatekne ulovljcnu zivotinju dok je ona jos ziva, a vec su 
joj presjeccni zdrijelo i jednjak, ili joj je trbuh razderan, pa joj je utroba 
izasla van, u torn ce slucaju jedcnje biti dozvoljeno bez klanja. 

Medutim, u slucaju kada lovac zatekne ulovljenu zivotinju, a u njoj 
postoji stabilan zivot, u torn ce je slucaju morati preklati. Bez toga jedenje 
takvog mesa nece biti dozvoljeno. 



Kada lovac gada zivotinju te je pogodi, zatim mu pogodena zivotinja 
umakne, pa je potom pronade mrtvu, taj ce ulov biti dozvoljen uz tri 
uvjeta: 

- da pogodena zivotinja ne bude strmoglavljena s litice ili pronadena 



Adij ibn Hatim prenosi kako je Allahovog Poslanika, s.a.v.s., upitao 
o lovu, na sta mu je rekao: "Kada svojom strijelom gadas, spomeni ime 
Allahovo. Ako zateknes ulovljenu zivotinju ubijenu, jedi je, izuzev ako 
je pronades da je pala u vodu, jer ne znas je li je ubila voda ili tvoja 



- da lovac zna da je njegov hitac ubio zivotinju i da na ulovu nema 
tragova drugih hitaca ili drugih zivotinja. 



Zatjecanje ulovljene zivotinje mrtve nakon pogadanja 




strijela";' 




Hadis biljeze Hl-Buhari i Muslim. 
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Adij takoder prenosi: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, pogodim 

zivotinju koju lovim pa u njoj nadem svoju strijelu od prethodnog dana?' 

Poslanik odgovori: 'Ako znas da ju je tvoja strijela ubila, a ne vidis na njoj 

tragova zvijeri, jedi je.'" 

U verziji koju biljezi El-Buhari stoji: 

"Mi pogodimo zivotinju koju lovimo pa joj slijedimo trag dva ili tri 
dana. Potom je pronademo mrtvu, a u njoj je njegova strijela?" 
Poslanik kaza: "Lovac je, ako zeli, moze jesti." 

- da ulov ne propadne tako da dosegne stupanj truljenja. On bi tada 
bio jedna od poganih i stetnih stvari koje covjekova priroda odbacuje. 

* 

Ebu Sa'leba el-Haseni prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Kada strijelom pogodis zivotinju koju lovis, a potom ti ona umakne tri 
dana, te je potom pronades, jedi je ako nije truhla." 4fl8 



Predanje biljezi Muslim. 
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KURBAN (EL-UDHIJJA) 
Definicija 

Izraz el-udhijja ili ed-dahijja naziv je za dcvu, kravu, ili ovcu koja 
se koljc na dan prinosenja 2rtve i dane Kurban-bajrama, s namjerom 
priblizavanja Allahu, dz.s. 

Njegova propisanost 

Allah, dz.s., propisao je kurban rijecima: 

"Mi smo ti, uistinu, mnogo dobro dali, zato se Gospodaru svomc 
moli i kurban kolji, onaj koji tebe mrzi sigurno ce on bez spomena 
ostati." 409 

"A kamilc smo vam ucinili jcdnim od Allahovih obreda hadza, i vi 
od njih imate koristi;" 410 

Potvrdeno je da je Vjerovjcsnik, s.a.v.s., klao kurbane. Klali su ih i 
muslimani, i o torn propisu imaju jedinstven stav. 

PoCasti klanja kurbana 

fi» & i lj&ti& lij^b ty£ iiUiii £ J& \ii . f S» j. At J) 
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""' Kl-Kevser, 1-3. 
410 F.l-I ladzdz, 36. 
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Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Covjek na dan 
Kurban-bajrama ne moze uciniti nista draze Allahu od klanja kurbana. 
Kurban ce na Sudnji dan doci sa svojim rogovima, dlakom i papcima. 
Uistinu ce krv pasti na mjesto kod Allaha prije nego sto kapne na do. 4 " 
Budite zbog njega sretni!" 412 

Propisi klanju kurbana 

Kurban je potvrdeni sunnet. 413 Pokudeno je izostaviti ga ako 
postoji mogucnost da se zakolje. U hadisu koji prenosi Enes stoji da je 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., kao kurban zaklao dva sarena rogata ovna. Svojom 
ih je rukom zaklao, Allaha je spomenuo i tekbir izgovorio. 414 

Prenosi se od Ummu Seleme da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Kada ugledate mladak mjescca zul-hidzdze i kada neko od vas bude 
zelio kurban klati, neka ne krati kosu niti nokte." 415 

Poslanikove, s.a.v.s.-, rijeci ". . .bude zelio kurban klati..." dokaz su da 
je klanje kurbana sunnet, a ne serijatska obaveza. 

Prenosi se da Ebu Bekr i Omer, r.a., nisu klali kurban za svoje 
porodice, strahujuci da ce se to smatrati obaveznim. 416 



411 Metafora za brzinu primanja djela kod Allaha, dz.s.,. 

412 Hadis biljezi Et-F.t-Tirmizi. 

411 Hanefijska pravna skola zastupa stav da je klanje kurbana vadzib.(op. prcv.) 

414 Predanje navode El-Buhari i Muslim. 

41 5 Predanje biljcz.i Muslim. 

'"' Ibn llazm veli: "Nema vjerodostojnog predanja ni od jednog ashaba da je klanje kurbana 
obavezno." Ebu Hanifa smatra da je klanje kurbana obavezno osobama kojc imaju materijalne 
mogucnosti i koje su sa stalnim prebivalistem, ne i putnicima. On se povodi za Poslanikovim, 
s.a.v.s., rijecima: "Onaj ko ima mogucnosti, a ne zakolje kurban, neka sc nasoj musali ne 
priblizava." I Iadis biljeze Ahmed, Ibn Madza i El-Hakim, koji ga smatra vjerodostojnim. 
Imami smatraju kako je ispravnije da su ove rijeci ashaba a ne Poslanika, a.s.. 



Es-SejjuJ Sabik 

Kada je klanje kurbana obavezno 

Klanje kurbana obavezno je samo u dva slucaja: 

- kada se covjek zavjetuje da ce zaklati kurban, jer Poslanik, s.a.v.s., 

kaze: 

"Onaj ko se zavjetuje da ce Allahu pokornost iskazati, ncka Mu je 
iskaze!" 

Cak i onaj ko se zavjetovao umre, dozvoljeno je da neko umjesto 
njega obavi ono sto je on precizirao zavjetom prije svoje smrti; 

- kada covjek kaze: "Ova zivotinja pripada Allahu", ili. "Ova je 
zivotinja kurban." 

Prema misljenju imama Malika, ako covjek kupi zivotinju s nijetom 
da je zakolje za kurban, obavezan je tako je i zaklati. 

Razlog njegove propisanosti 

Allah je klanje kurbana propisao radi ozivljavanja spomena na 
Ibrahima, a.s., radi obimnije sofre u danima Bajrama, kako to kaze 
Poslanik, s.a.vs.: 

jhj jft ;d > \i\ 

"Uistinu su to dani jela, pica i spominjanja Allaha, dz.s." 

Koje se zivotinje uzimaju za kurban 

Za kurban se mogu uzeti samo deve, goveda i bravi. Nista osim 
ovih triju vrsta nije dozvoljeno prinositi kao kurban. Allah, dz.s., kaze: 

"Svakoj vjerskoj zajednici propisali smo klanje kurbana da bi 
spominjali Allahovo ime prilikom klanja stoke koju im On daje." 417 



' El-Hadzdz, 34. 
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Dozvoljeni su: bravce koje je navrsilo pola godine, koza koja je 
napunila godinu, krava koja ima dvije godine te deva s navrsenih pet 
godina. U tome su jednaki muzjaci i zenke. 



- Ebu Hurejra prenosi da je cuo kako Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kazuje: "Divan je kurban mlada 41 " ovca.'""' ; 



- Ukba ibn Amir kazuje: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, zapalo me 
je mlado bravce.' Poslanik, s.a.v.s., kaza mi: 'Zakolji ga kao kurban.'" 420 



- Od Dzabira, r.a., prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Koljite 
samo zrelu zivotinju. Ako vam to predstavlja poteskocu, onda zakoljite 
mladu ovcu." 421 

Zrela zivotinja, ar. el-musinna ili es-senijja, jeste deva s pet godina, 
krava s dvije, koza s jednom i ovca s navrsenih sest mjeseci, ili pola 
godine, prema razlicitim stavovima vodecih islamskih pravnika koje smo 
vec naveli. 



Mlada («Wjey'a) jesre ona ovca koja ima sesr mjeseci, prema misljenju Hbu Hanife. Hs-§afijevo 
predanjc s najvise vjerodostojnosti kazuje da je to ovca od godinu dana. 

4W I ladis biljeze Ahmed i Ht-Et-Tirmizi. 

420 Predanjc biljeze Kl-Buhari i Muslim. 

421 I ladis navodi Muslim. 
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Uzimanje za kurban uSkopljene zivotinje 

Nema nista lose u tome da se kao kurban zakolje uskopljena 
zivotinja. 

Rbu Rafi prenosi: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., kao kurban zaklao 
dva sarena, uskopljena i kastrirana ovna." 422 Meso takve zivotinje ukusnije 
je i slade. 

Zivotinje koje nije dozvoljeno uzeti za kurban 

Jedan je od uvjeta kurbanske zivotinje da bude bez nedostataka, 
tako da nije dozvoljeno kao kurban prinositi zivotinju sa nedostacima 423 , 
kao sto su: 

1 . bolesna zivotinja, s ociglednom bolesti; 

2. slijepa, s ociglednom coravosti; 

3. hroma, s ociglednom sepavosti; 

4. zakrzljala 424 , koja se ne moze ugojiti; 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Cetiri zivotinje nije dozvoljeno uzeti za kurban: coravu, s jasnom 
coravosti, bolesnu, s ociglednom bolesti, hromu, s ociglednom sepavosti 
i zakrzljalu, koja se ne da ugojiti" 425 ; 

5. zivotinju s ostecenim rogom ili odrezanim uhom, kojoj ta dva 
dijela tijela vecim djelom nedostaju. 

Pored ovoga, u to spadaju i druge: zivotinja kojoj nedostaju sva 
pohvalna svojstva, zivotinja kojoj je polomljen rozni ovitak; slijepa 
zivotinja; zivotinja koja hodi ispasom, a ne pase; te sugava zivotinja. 

422 Predanje navodi Ahmed. 

42 ' Pod "nepotpunom zivotinjom" podrazumijevamo onu koja ima vidan nedostatak glede 
njenog meso. Ako je nedostatak neznatan, to nece skoditi. 

424 Zakrzljala, er. el-acitfa, kojoj je od silne slahosri i mozak otisao. 

425 I ladis navodi fvt-lit-Tirmizi, smatrajud ga hasen-saliih hadisom. 
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Nije pokudeno za kurban uzeti nijemu, kusorepu i steonu zivotinju, 
zatim onu koja je rodena bez uha, ill polovice uha, ili debelog repa. 
Prcdanje s najvise vjerodostojnosti od imama Ks-Safija kaze da ne vrijedi 
kao kurban zaklati zivotinju kojoj je odsjecen debeli rep ili vime, zato sto 
je time izgubljen dio koji se jede, kao ni zivotinju kojoj je odsjecen rep. 

Imam Es-Safl veli: "Ne pamtimo da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao 
nesto o zubima." 

Vrijeme klanja kurbana 

Uvjet je da se klanje kurbana ne izvrsi do izlaska sunca na dan 
Bajrama. Prodi ce onoliko vremena koliko se klanja bajram-namaz. 
Nakon toga ispravno je klati kurban u bilo kojem od tri bajramska dana, 

po noci i po danu. Vrijeme klanja kurbana istice protekom tih dana. 

* * , > , > 
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El-Bera, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Prvo dime 
zapocinjemo ovaj nas dan jeste klanjanje bajram-namaza. Zatim se 
vracamo i koljemo kurban. Onaj ko ucini tako postupio je prema nasem 
sunnetu, a onaj ko zakolje kurban prije toga, ta to je samo meso koje je 
priredio za svoju porodicu. To nema veze s kurbanom." 

. jiju l^Cli ttL-lj £15 *^rjj 

Ebu Burda kazuje: "Obratio nam se Allahov Poslanik, s.a.v.s., na 
dan klanja kurbana, kazavsi: 'Onaj ko s nama klanja, okrece se prema 
nasoj kibli i obavlja nase obrede, neka kolje kurban nakon namaza.'" 

Prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 



o 

Es-Sejjid Sabik 

* >* " i > » 

"Onaj ko zakolje kurban prije bajram - namaza, zaklao ga je samo 
za sebe. A onaj ko ga zakolje nakon namaza i dvije bajramske hutbe, 
svoje je klanje kurbana upotpunio i postupio je u skladu s muslimanskom 
praksom." 426 

Dostatnost klanja jednog kurbana za jedno domaftnstvo 

Ako covjek za kurban zakolje jednu ovcu ili jednu kozu, to je 
dovoljno za njega i za clanove njegovog domacinstva. Ashabi, r.a., 
klali bi jedno bravce za sebe i svoju porodicu. To je sunnet, i toliko 
je dovoljno. Prenosi se da je Ebu Ejjub kazao: "Covjek bi, u vrijeme 
Allahova Poslanika, s.a.v;s., klao jedno bravce za sebe i svoju porodicu. 
Oni bi jeli i hranili bi druge. Potom su se ljudi poceli nadmetati, pa je 
postalo ovako kako vidis." 427 

DopuStenost ufie&a viSe ljudi u klanju jednog kurbana 

Dozvoljeno je da vise ljudi ucestvuje u klanju jednog kurbana, ako 
se za kurban uzimaju kravaili deva. Jedna krava,ili jedna deva, dovoljna je 
za sedam osoba koje su naumile klati kurban i iskazati pokornost Allahu, 
dz.s. Dzabir, r.a., kazuje: "S Vjerovjesnikom smo, s.a.v.s., na Hudejbiji 
klali jednu devu za sedam ljudi, i jednu kravu za sedam ljudi." 428 



Predanja biljeze dva hadiska velikana, El-Buhari i Muslim. 

Predanje navode Ibn Madza i Et-Et-Tirmizi, smatrajuci ga vjerodostojiiim. 

Hadis biljeze Muslim, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi. 
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Podjela kurbanskog mesa 



Sunnct je da covjek koji kolje kurban jcdan dio kurbanskog mesa 
pojede, nesto podijeli bliznjima, a nesto udijeli siromasima. Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., kaze: 



"Jedite, nahranite druge i pohranite." 

Islamski ucenjaci vele: "Najbolje je da covjek pojede trecinu, trecinu 
udijeli, a trecinu pohrani." Dozvoljen je transport kurbanskog mesa, cak 
i u drugu drzavu. Nije dopusteno prodavati ga niti prodavati njegovu 
kozu. Nije dozvoljenu mcsaru kao nadoknadu za klanje platiti tim 
mesom. Njemu ce se platiti za njegov rad. Onaj ko prinosi kurban samo 
ga moze udijeliti ili uzeti od mesa ono sto ce jesti. Prema misljenju Ebu 
Hanife, dozvoljeno je prodati kurbansku kozu te podijeliti novae koji se 
za nju uzme, ili za nju kupiti nesto cime ce se koristiti domacinstvo. 



Sunnet je da covjek koji je vjest klanju sam zakolje svoj kurban i 
izgovori: "U ime Allaha, Allah je najveci. Boze moj, ovo je kurban od 
..."(te navede svoje ime) 429 , jer Allahov je Poslanik, s.a.v.s., zaklao ovna i 
kazao: 



"U ime Allaha, Allah je najveci. Boze moj, ovo je od mene i od 
pripadnika moga umeta koji nisu klali kurban." 430 

Ako covjek nije vjest klanju, onda neka svjedoci i prisustvuje torn 
cinu, jer je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao Fatimi: 



Onaj ko prinosi kurban kolje ga sam 





42 '' "Bismillah, Allahu ekber, Allahumme haza anni" 
4w p re j an j c navode Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi. 
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Es-Sejjid Sabik 
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"O Fatima, ustani i prisustvuj klanju svog kurbana, jer ti sc svi grijesi 
koje si pocinila prastaju prilikom prvc kapi njegovc krvi. Reci: 'Uistinu 
moj namaz, moje klanje kurbana, moj zivot i moja smrt pripadaju Allahu, 
Gospodaru svjetova, Onome Koji ortaka nema. To mi je naredeno i ja 
sam prvi musliman."" 01 Jedan od ashaba upita: "O Allahov Poslanice, 
je li to posebno za tebe i tvoju porodicu, ili uopce za sve muslimane?" 
Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Naravno, za muslimane uopce." 



AKIKA (EL-AKIKA) 
Definicija 

Izraz el-akika naziv je za zivotinju koja se kolje povodom rodenja 
djeteta. 

Autor djela Muhtarus-sihah veli: "Rijec el-akika, ili el-ikka, oznacava 
kosu s kojom se rodi svako ljudsko novorodence i zivotinjsko mladunce. 
Taj je naziv dobila i ovca koja se kolje povodom dolaska na svijet 
novorodenceta, sedmi dan po njegovom rodenju." 

Propis akike 

Akika je potvrdeni sunnet, makar otac djeteta bio siromah. Poslanik, 
s.a.v.s., klao je akiku, a klali su je i ashabi. Autori hadiskih zbirki prenose 
da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zaklao akiku za Hasana i Husejna, za svakog 
po jednog ovna. El-Lejs i Davud ez-Zahiri smatraju da je klanje akike 
obavezno. 



"Inne salati ve nusuki ve mahjajc vc mcmati lillahi Rabbil-aleminc la scrikc lchu ve bi zalike 
umirru ve ene ewclul-muslimin." 
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Na nju se odnosc isti propisi kao i 2 a kurban, izuzev sto u klanju 
akike nije dozvoljeno ucesce vise osoba. 



Sva dobra akike 




- Semura, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Svako 
jc novorodence zalog 432 svoje akike koja se za njega kolje sedmi dan 
po njegovu rodenju. Novorodencetu ce se tada brijati glava i ime 
nadjenuti." 433 



- Selman ibn Amir ed-Dabi prenosi da Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"S djetetom ide i njegova akika. Zakoljite je prilikom njegova dolaska i 
skinite s njega svaku prljavstinu." 434 



Bolje je da se za djecaka zakolju dvije ovce, slicne po obliku i 
godinama, a za djevojcicu jedna. 



Prenosi se da je Ummu Kerz el-Ka'bijja kazivala da je cula Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: "Za djecaka kolju se dvije podjednake 435 
ovce, a za djevojcicu jedna." 

4,2 Njcgovo odrastanjc i potpuna briga ovisir ce o akiki koja se za njega zakolje. 
435 Hadis navode autori hadiskih zbirki. 

414 Hadis biljeze peterica hadiskih velikana. Ovdje se pod e^a vjerovatno niisli na kosu, tj. na 
brijanje glavc. (op.prev.) 

4B Podjednake izgledom i godinama. 




Sta se kolje za djeCaka, a §ta za djevojcicu 




w 

^^g Es-Sejjid Sabik 

Dozvoljeno je i za djecaka zaklati jednu ovcu, jer tako je Poslanik, 
s.a.v.s., ucinio za Hasana i Husejna, r.a., kako je vec navedeno u 
prethodnom hadisu. 

Vrijeme klanja akike 

Akika ce se klati sedmi dan nakon rodenja djeteta, ako to dozvole 
okolnosti. Ako to ne bude lahko izvodivo, akika ce se zaklati cetrnaesti 
dan, a ako i to ne mogne, onda dvadeset i prvi dan po rodenju djeteta. 
U slucaju da se klanje akike ne mogne izvrsiti u ova tri termina, to ce se 
uciniti u bilo koji drugi dan. 

U hadisu koji biljezi Hl-Bejheki stoji: "Akika se kolje sedmi, cetrnaesti 
i dvadeset prvi dan po rodenju djeteta." 

Spajanje kurbana i akike 

Pravnici hanbelijskog mezheba kazu: "U slucaju da se Kurban- 
bajram spoji s akikom, dovoljno je za obje svecanosti zaklati samo jednu 
zivotinju. To je isto kao kad se dan Bajrama spoji s dzuma-namazom 
- za oba je povoda dovoljno jedno kupanje." 

Nadijevanje imena i brijanje glave 

Sunnet je novorodencetu odabrati lijepo ime i glavu mu obrijati, a 
potom u sadaku podijeliti srebra u tezini obrijane kose — ako okolnosti 
to dopustaju. 

Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., povodom Hasanova 
rodenja zaklao bravce i rekao: "O Fatima, obrij djetetu glavu i udijeli 
sirotinji srebra u tezini obrijane kose." Izvagasmo kosu. Bila je teska 
koliko jedan zlatnik, ili dio zlatnika. 436 

w, Predanj,; biljeze Ahmed i Rt-F.t-Tirmizi. 
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Najpozeljnija imena 

Najpozeljnija imena jesu Abdullah i Abdurrahman, prema hadisu 
koji biljezi Muslim, a najiskrenija su Hemmam i Haris, kako je potvrdeno 
vjerodostojnim hadisom. 

Ispravno je nadijevati imena meleka i vjerovjesnika, te imena: Taha 
i Jasin. Ibn Hazm kaze: "Ulema se slozila da je zabranjeno dati svako 
ime koje oznacava potcinjenoga necemu mimo Allaha, poput imena: 
Abduluza, Abduhubel, Abduomer, Abdulka'ba. . . Izuzetak je ime Abdul- 
Muttalib." 437 

Pogrdnost pojedinih imena 

Allahov Poslanik, s.a.v;s., zabranio je nadijevati sljedeca imena: 
Jesar 438 , Rebbah 4 ", Nudzejh 44 " i Eflah 441 , jer bi to moglo biti jedno 
od uzroka pesimizma. 

U4*^ % X> L)^- cUtAi- jUl ^ : JO pL-j ill JJ» j\ i'jLJ ^ 

U hadisu koji prenosi Semura stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Nemoj svome djetetu dati ime Jesar, ni Rebbah, ni Nudzejh, ni Hflah, 
jer zovnut ces ga: 'Je li tamo on?', nazvavsi ga tako, a on tu nece biti, pa 
ce ti se odgovoriti: 'Nije.'" 442 



ni Arapska rijcc abdun znaci rob i oboz.avalac. Tako sloz.eno ime Abduhubel znaci rob Hubela, 
predislamskog bozanstva Arabljana. (op. prcv.) 

"' Jesar. bogat, imucan, uspjesan... 

*' Rebbah. unosan, onaj koji donosi korist, isplativ.. 

**' Nud^e/k uspjesan, prokusan, afirmiran... 

441 Lfiah: sretan, bezbrizan, uspjesan.. 

" 2 Hadis biljezi Muslim. 



F.s-Sejjid Sabik 

Ufienje ezana na uho novorodenfieta 

Sunnet je prouciti novorodencetu ezan na desno uho, a ikamet na 
lijevo, kako bi prvo sto rau do sluha dopre bilo Allahovo imc. 

Kbu Rafi, r.a., prenosi: "Vidio sam Vjerovjesnika, s.a.v.s., kako je 
ezan za namaz proucio na uho Hasana, sina Alijina, kada ga je rodila 
Fatima, Allah njima bio zadovoljan." 443 

Prenosi se od Hasana, sina Alijinog, da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
kazao: "Rome se rodi dijete pa on prouci na desno mu uho ezan, a na 
lijevo ikamet, torn djetetu sejtanica nece naskoditi." 444 

Zabrana klanja idolima prvog devinog mladunfcta (ferea) i klanja u 
slavu mjeseca redzepa (atira) 

Islam je zabranio klanja zivotinja u slavu kumira, kao i druge 
neznabozacke obicaje, a dozvolio je klanje u Allahovo ime, cineci ljudima 
dobrocinstvo i olaksicu. 

• ''^f £> y '■ ^ j 1 *^ ^r°'j J} J* 

Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Zabranjeno 
je klanje prvog devinog mladunceta kumirima, kao i klanje u slavu 
dedzeba." 445 



441 I Iadis navode Ahmed, Rbu Davud i Bt-F.t-Tirmizi, smatrajuci ga vjerodostojnim. 

144 Sejtanica, ili zenski demon, ar. el-ktirina, ummus-ubjan. Hadis biljczi Ibnus-Suniii, 

145 Predanje biljeze F.l-Buhari i Muslim. 
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Nubejsa, r.a., kazuje: "Jedan sc covjek obratio Allahovom Poslaniku, 

s.a.v.s.: 'U neznabozackom smo periodu klali zivotinju u mjesecu redzepu. 

Sta nam sada naredujes?' Poslanik, s.a.v.s. rece: 'Koljite u Allahovo ime, u 

bilo kojem mjesecu. Cinite, radi Allaha, dobrocinstvo i nahranite druge!' 

Covjek ponovo upita: 'U neznabozackom smo periodu klali prvo dcvino 

mladunce. Sta nam sada zapovijedas?' Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 'Da 

prvom mladuncetu deve dadnes ispasu kojom se hrani i ostala ti stoka, 

dok i ono ne postane deva. Tada ces ga zaklati i njegovo meso udijcliti 

putniku namjerniku. To je dobro djelo.'" 446 

.-V - r.- - $4 . . .." - - .. >•> . '- . . 
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Ebu Rczin kazuje: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, u mjesecu smo 
redzepu klali zivotinju te je jeli i nahranjivali onoga ko bi nam dosao.' 
Poslanik, s.a.v.s., odgovori mi na to: 'U tome nema nista lose.'" 

Omcr ibnul-IIaris prenosi kako je na Oprosnom hadzu susreo 
Vjerovjesnika, s.a.v.s.,. Jedan ga je covjek upitao: "O Allahov Poslanice, sta 
je s klanjem prve mladuncadi deva te klanjem u redzepu?" Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., odgovori: "Onaj ko zeli klati mladuncad klat ce, a onaj ko ne zeli 
nece. Onaj ko zeli klati u mjesecu redzepu klat ce, a onaj ko ne zeli nece. 
Ovca moze posluziti za kurban." 447 

BuSenje uha novorodenCetu 

U literaturi hanbelijskih pravnika stoji: "Busenje usiju djevojcicama 
radi stavljanja nausnica dozvoljeno je, a pokudeno je busiti ih 
djecacima." 



44i, p ret | an j c uavotle Ebu Davuil i Rn-Kn-Ncsai. 
w Predanje navotle Ahmed i Kn-Rn -Nesai. 
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U fetvama Kasihana, jednoga od pravnika hanefijskc pravne skole, 
pise: "Nije pokudeno probusiti usi djevojcicama, jer Arapi su to cinili u 
predislamskom pcriodu, a Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije im to pokudio." 
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JAMSTVO (EL-KEFALA) 



Definicija 



Izraz el-kefala u jeziku nosi znacenje prikljucenja, dodavanja i 



pridruzivanja (ed-damm). U torn su znacenju i AUahove, dz.s., rijeci: 



"... i pridruzi joj Zekerijjaa." 448 

U serijatskom pravu izraz el-kefala izraz je za pridruzivanje garancije 
jamca fW-/fe/^garanciji osobe kojaprvanestogarantuje fV-w/^prizahtjevu 
za smrtnu kaznu, za vracanje duga ili neki posao. Ovo je definicija jurista 
hanefijske skole. 

Ostali velikani islamskog prava jamstvo definiraju kao: spajanje 
dviju garancija prilikom nekog zahtjeva ili vracanja duga. 

Pored izraza el-kefala, za jamstvo se koriste jos i izrazi: "hamata", 
"damana" 'i "%eama". 

Jamstvo podrazumijeva postojanje jamca (el-kefil), osobu za koju se 
jamci (el-asil) ili (el-mekful anhu), onoga kome se jamci (el-mekful lehu) i stvar 
za koju se jamci (el-mekful bihi). 

Jamac je osoba koja se obavezuje na izvrsenje stvari za koju jamci. 
Ta osoba mora biti punoljetna, razumna, ona koja apsolutno raspolaze 
svojim novcem i koja samovoljno pristaje na jamstvo. Jamac ne moze biti 
maloumna osoba ni malodobno dijete, makar ono bilo svjesno i moglo 
garantirati. 

Jamac, pored naziva el-kefil, u arapskom jeziku naziva se jos i ed- 
damin, e^-^aim, el-hamil i el-kabil. 

Podnosilac zahtjeva (el-asil) jeste zajmoprimac i za njega se jamci. 
Za njega nije uvjet da bude punoljetan, razuman, prisutan ili zadovoljan 
jamstvom, vec je dozvoljeno jamciti za dijete, maloumnoga i odsutnoga. 




Alu Imran, 36. U prijevodu Besima Korkuta stoji: "... i ucini da sc o njoj brine Xekerijja.' 



Es-Si'jjitl Sabik 

Medutim, jamac svoje pravo nece potraz.ivati ni od jedne od ovih osoba, 
u slucaju da je vratio dug jedne od njih, nego ce se smatrati donatorom. 
Izuzetak je ako se jamcilo za dijete kome je dozvoljeno trgovati i ako je 
jamstvo bilo na njegov zahtjev. 

Onaj kome se jamci (el-mekful lehu) jeste zajmodavac. Uvjet je da ga 
jamac poznaje, jer ljudi se razlikuju u potrazivanju duga — neki to cine na 
lijep nacin, a neki na grub. 

Time se razlikuju i ciljevi, tako da bi jamstvo bez poznavanja 
zajmodavca kome se jamci bilo rizicno. Ne uvjetuje se poznavanje osobe 
za koju se jamci. 

Ono za sta se jamci (el-mekful bihi) moze biti osoba, dug, roba ili 
posao koji mora izvrsiti onaj za koga se jamci. Za to postoje uvjeti koje 
cemo navesti kasnije. 

Propisanost jamstva 

Jamstvo je propisano Allahovom knjigom, Poslanikovim sunnetom 
i ulemanskim konsenzusom. 

U Kur'anu Allah, dz.s., kaze: 

4 * ^ J* os* cP*- "^j 1 J^fy 
'"Ja ga s vama necu poslati', rece, 'dok mi se tvrdo Allahom ne 
zakunete da cete mi ga doista vratiti,'" 449 

"Ko je donese dobit ce kamilin tovar hrane. Ja za to jamcim." 4, ° 
Dokaz u sunnetu jeste predanje: 



Umama p 
garanciju "' 



Ebu Umama prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Jamac snosi 

"451 



|usuf, 66. 
Jusuf, 72. 

Hadis biljeze Ebu Davud l Et-Et-Tirmizi, smatrajuci ga /j«.rcw-hadisom. 
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Sva sc ulcma slozila da je jamstvo dozvoljeno. Muslimani nikada 
nisu prekidali jamciti jedni za druge, od vremena vjerovjesnistva do 
danasnjih dana, bez protivljenja ijednog islamskog ucenjaka. 



Dozvoljeno jc da jamstvo bude konacno, uvjetno i vremenski 
odredeno. 

Primjer za konacno jamstvo jesu rijeci jamca: "Ja sada garantiram i 
jamcim za toga i toga." 

Ulema veli: "Kada covjek kaze: 'ja snosim garanciju, ili: 'Ja jamcim', 
ili: 'Ja garantiram', ili kaze: 'ja sam odgovoran tebi', ili: 'Za tebe sam 
ovlasten', ili: 'Jamac sam ti', ili: '...garant', ili: 'Prihvatam jamstvo', ili kaze: 
'Taj ti je dug kod menc', ili: 'Preuzimam ga na sebe', ili: 'Obrati se meni' 
— sve je to iskazivanje jamstva." 

Kad se jamstvo zacne, ici ce u skladu s dugom glede otplate, 
odgode, ili vracanja na rate. Izuzetak je kada se dug potrazuje odmah, a 
jamac je uvjetovao odgodu potrazivanja do odredenog roka. To ce biti 
valjano, prema hadisu koji prenosi Ibn Abbas, r.a., u kojem stoji da je 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., jamcio iznos od deset zlatnika za covjeka koga je 
njegov vjerovnik obavezao na vracanje duga za jedan mjesec. Poslanik, 
s.a.v.s., otplatio mu ga je. 4 '' 2 

U prethodnom hadisu imamo dokaz da je, u slucaju kada se dug 
potrazuje odmah, a jamac bude garantirao vracanje do odredenog 
roka, to valjano. Od jamca se ncce zahtijevati da otplati dug prije isteka 
naznacenog roka. 

Primjer za uvjetovano jamstvo jesu jamceve rijeci: "Ako torn i torn 
covjeku dadnes zajam, ja cu ti jamciti." Isti primjer daju i Allahove, dz.s., 
rijeci: 



OkonCavanje, odlaganje i vremensko preciziranje jamstva 




"Ko je donese dobit ce kamilin tovar hrane.' 



m Pretknje biljezi Ibn Madza. 
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Primjer za vremenski odredeno jamstvo jesu rijeci jamca: "Kada 
dode mjesec ramazan, je cu ti jamciti." Dopustenost vremenski 
odredenog jamstva zagovaraju pravnici hanefijskog mezheba i neki 
pravnici hanbelijske pravne skole. 

Juristi safijskog pravnog pravca kazu: "Nije ispravno jamstvo necim 
uvjetovati." 

Potrazivanje otplate od jamca i duznika odjednom 

Kada se jamstvo zakljuci, vlasniku je prava dozvoljeno zahtijevati 
otplatu i od jamca i od onoga za koga se jamci, Zajedno. Dozvoljeno mu 
je i zahtijevati je od onoga od koga hoce od njih dvojice, s obzirom da je 
vise onih koji otplacuju dug. Tako smatra vecinski dio islamske uleme. 

Vrste jamstva 

Postoje dvije vrste jamstva: 

- jamstvo zivotom (kefa/atun bin-nefs); 

- jamstvo imetkom (kefalatun bil-mal). 

Jamstvo zivotom 

Ono je poznato jos i pod nazivom damanul-vedfy, a podrazumijeva 
obavezivanje jamca da ce dovesti osobu za koju jamci onome kome 
jamci. Postaje valjano jamcevim rijecima: "Ja jamcim tim i tim covjekom, 
ili: "...njegovim tijelom", ili: "...licem", ili: "Ja sam garant", ili: "Ja sam 
odgovoran" i slicno. Takvo je jamstvo dozvoljeno ako je ono za sta se 
garantira u covjekovom vlasnistvu. Ne uvjetuje se poznavanje iznosa ili 
kolicine onoga sto duguje osoba za koju se jamci, jer jamci se tijelom, ne 
imetkom. 
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Jamstvo kod Allahovih kazni nece biti valjano, bilo da je rijec o kazni 
zbog povrede Allahova prava, poput kazne za konzumiranje alkohola, ili 
kazni zbog povrede prava covjeka, kao sto je kazna za potvoru. 

Tako smatra vecina islamskih ucenjaka, vodeci se hadisom: 

* ■■ ' ' J; > , ' ; # 

Amr ibn Suajb prenosi od svoga oca da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Ne jamci se kod serijatske kazne." 4 " 

Garancija ne vazi kod serijatske kazne i zato sto je preporuceno 
njeno izbjegavanje, kao i njeno otklanjanje u slucaju neke dileme u vezi 
s izvrsenjem djela, tako da garancija ne dolazi u obzir. Takoder, kazna se 
ne moze izvrsiti nad osobom koja je jamac. 

Medu pripadnicima safijske pravne skole vlada misljenje da je 
jamcenje dovodenjem osobe obremenjene kaznom zbog povrede prava 
covjeka, poput krvne osvete i kazne zbog potvore, ispravno. Naime, rijec 
je o obavezujucem pravu. Medutim, ako je rijec o kazni zbog povrede 
Allahovih prava, za to nije valjano jamciti. 

Ibn Hazm zabranjuje jamstvo zivotom, kazujuci: "Nije dozvoljeno 
garantirati zivotom, uopce, ni za imetak, ni za serijatsku kaznu, ni za 
bilo sta drugo. Naime, svaki je uvjet koji ne postoji u Allahovoj knjizi 
nistavan. Radi uvida upitat cemo onoga ko zagovara valjanost takvog 
jamstva samo o onome ko zajamci zivotom, a potom onaj za koga je 
zajamcio nestane? Sta cete uraditi s onim ko je jamcio zivotom? Hocete 
li ga obavezati garancijom za ono sto je duzan onaj za koga je jamcio? 
Bilo bi to nepravedno i bespravno uzimanje tudeg imetka, jer jamac 
se time nije obavezao. Hocete li ga pustiti? Tada bi ponistili jamstvo 
zivotom. Hocete li ga opteretiti zajmodavcevim zahtjevom? Bilo bi to 
gresno opterecivanje i nesto sto on ne bi mogao uciniti, i cime ga Allah, 
dz.s., nikako nije obavezao." 



I'redanjc biljezi El-Bejheki, sa slabim lancem prcnosilaca, i kaze: "Ovo jc munkcr"(hadis koji 
sc protivi pouzdanijim predanjima ili je ncki od ravija nemaran). 
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Jedna grupa ucenjaka dozvolila je jamstvo zivotom. Svoje misljenje 
argumentiraju time da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., jamcio prilikom optuzbe. 
Ibn Hazm kaz.e: "To je predanje nistavno, jer prenosi ga Ibrahim ibn 
Ilajsem ibn Arak. I on i njegov otac slabi su prenosioci, i od njih nije 
dozvoljeno prenositi." 

On zatim navodi predanja od Omera ibn Abdulaziza i sve ih odbacuje 
zbog toga sto u njima nema dokaza, jer se dokaz nalazi u Allahovom, 
dz.s., govoru i govoru Njegova Poslanika, s.a.v.s., i nicijem vise. 

Kada covjek zajamci da ce dovesti duznika, obavezan je dovesti 
ga. Ako ga jamac ne mogne dovesti dok je ovaj ziv, ili bude sprijecen da 
ga dovede, snosit ce garanciju za dug koji on ima, jer Poslanik, s.a.v.s., 
kaze: 

"Jamac snosi garanciju." 

Izuzetak je ako jamac uvjetuje samo da ce dovesti duznika, ne i 
imovinu, i ispuni svoj uvjet - nece garantirati. Naime, bio bi obavezan 
necim sto je suprotno onome sto je postavio kao uvjet. Ovo misljenje 
zastupaju pravnici malikijskog mezheba i medinski ucenjaci. 

Hanefijski pravnici vele: "Jamac ce biti pritvoren sve dok ne dovede 
duznika, ili dok se ne sazna za duznikovu smrt. On nece garantirati za 
imovinu, izuzev ako sam sebi taj uvjet ne postavi." 

Oni dodaju: "Ako zajmoprimac umre, jamac nece biti obavezan 
vracati njegov dug, jer on jamci samo zivotom, ne i imovinom, tako da 
nije duzan ispuniti ono za sta nije jamcio." 

Ovaj je stav opcepoznat i kod imama Es-Safija. 

Takoder, jamac nece biti nista duzan ako se duznik sam preda. 

Jamac nece biti osloboden jamstva smrcu onoga kome je jamcio, 
vec ce nasljednici umrloga preuzeti zahtjev za dovodenje duznika za 
koga se jamcilo. 
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Jamstvo imovinom 

Jamstvo imovinom jeste jamstvo u kojem se jamac obavezuje na 
vracanje imovine. Tri su vrste takvog jamstva: 

1 . jamstvo za dug: obavezivanje vracanja duga koji na sebi ima ncko 
drugi. 

U hadisu koji prenosi Selma ibn el-Ekva stoji da Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., nijc* htio klanjati dzenazu onome ko je bio obremenjen dugom. 
Ebu Kutada rekao mu je: "Klanjaj mu je, Allahov Poslanice, ja na sebe 
preuzimam njcgov dug", pa mu je Poslanik, s.a.v.s., klanjao dzenazu. 454 

Kod duga uvjetuje se: 

- da bude utvrden prilikom jamstva, poput zajma, placanja cijcne, 
najma i vjcncanog dara. Ako dug nijc utvrden, jamstvo nece vrijediti, jer 
jamstvo za nesto sto nije obavezno nije valjano, kao kad bi covjek rekao: 
"Prodaj to torn i torn covjcku, a ja sam duzan garantirati za placanje", 
ili: "Posudi mu, ja umjesto njega garantiram." Tako misle: Es-Safi, 
Muhammed ibnul-Hasan i zahirijski pravnici. 

Ebu Hanifa, Malik i Ebujusuf takvo sto dozvoljavaju i zagovaraju 
valjanost jamcenja za nesto sto nije obavezno; 

- da dug bude poznat. Nije dopusteno da se jamci za nepoznato, jer 
bio bi to rizik. Ako jamac kaze: "Garantiram ti za ono sto taj i taj covjek 
duguje", a ni jedan ni drugi ne budu znali iznos duga, jamstvo nece biti 
valjano. Tako smatraju imam Es-Safi i Ibn Hazm. 

Fibu Hanifa, Malik i Ahmed kazu. "Ispravno je jamciti za nepoznat 
dug"; 

2. jamstvo za stvar ili jamstvo za isporuku: obavezivanje za isporuku 
odredene stvari koja se nalazi kod drugoga, poput vracanja otete stvari 
onome kome je oteta i isporuke robe kupcu. Pri tome se uvjetuje da 
stvar bude pod garancijom onoga kod koga je {el-asit), kao sto je to slucaj 
kod otete stvari. Ako stvar nije pod garancijom, poput posudene stvari i 
pologa, jamstvo nece biti valjano. 

4VI Vccitui ulemn smalra da jc valjano jamciti za rartvyga i da jamac nc moze racunati na njcgovu 
imovinu. 1 ladis hiljeze iil-Buhari i Ahmed. 
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3. jamstvo za eventualno prethodno opterecenje, tj. da se kupcu 
garantuje 7.a eventualno pravo kod prodavca, a koje kasnije moze nastati. 
To je npr. slucaj kao kad bi se pokazalo da roba nije u vlasnistvu prodavca 
ili da je pod hipotekom. 

ObraCanje jamca za naknadu onome za koga je garantirao 

Ako jamac otplati dug zajmoprimca za koga je jamcio, njemu ce se i 
obratiti za naknadu ako su i jamstvo i otplata izvrseni po zajmoprimcevu 
odobrenju. Naime, jamac je svoj novae utrosio za korist zajmoprimca i 
po njegovom odobrenju. U tome se slaz.u sva trojica rikhskih velikana. 

Islamski se pravnici razilaze u slucaju da jamac garantira za drugoga, 
bez njegove naredbe i dozvole. Imami Es-Safi i Ebu Hanifa vele: "Jamac 
je tada dobrovoljni donator, i nema pravo potrazivati naknadu." 

Malik misli da jamac ima pravo potrazivati naknadu. Od imama 
Ahmeda, u vezi s tim, prenose se dva stava. Ibn Hazm kaz.e: "Jamac se za 
naknadu onoga sto je otplatio nece obratiti onome za koga je garantovao, 
svejedno je li to uradio po njegovom zahtjevu ili bez njegova zahtjeva. 
Izuzetak je ako je onaj za koga je jamcio pitao za zajam." On jos dodaje: 
"Ibn Ebu Lejla, Ibn Subruma, Ebu Sevr i Ebu Sulejman zastupaju isti 
stav." 

Propisi vezani za jamstvo 

1 . Ako zajmoprimac za koga se garantira umre ili nestane, garanciju 
ce snositi jamac. On se jamstva nece osloboditi sve dok ne otplati dug sa 
sebe ili sa zajmoprimca za koga je garantirao, ili dok mu zajmodavac ne 
oprosti dug, ili dok ne opozove njegovo jamstvo. Zajmodavac ga moze 
opozvati, jer je to njegovo pravo. 

2. Onaj kome se jamci (vlasnik duga ili zajmodavac) ima pravo 
raskinuti ugovor o jamstvu, sa svoje strane, makar duznik za koga se 
jamci i jamac ne pristali na to. Na takav raskid duznik i jamac nemaju 
pravo. 
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SPORAZUMNO 
NAVODNJ AVANJE (ELMUSAKA) 

Definicija 

Izraz el-musaka po formi je infinitiv trece glagolske vrstc glagola saka 
- jusaki ('dati jcdan drugome da pije', 'medusobno napojiti'). Medutim, 
ovaj masder nc pripada maticnoj glagolskoj vrsti. Ova je poslovna 
saradnja dobila ovakav naziv jer drvece stanovnika oblasti Hidzaza ima 
najvise potrebe za navodnjavanjem, zato sto sc navodnjava iz bunara. Po 
tome je i ponijela ovaj naziv. 

U serijatskom pravu ovaj izraz oznacava davanje stabala nekome ko 
ce ih navodnjavati i o njima brigu voditi, sve dok im plod ne sazrije, u 
zamjenu za unaprijed odredeni dio prispjelog ploda. 

Rijec je o poljoprivrednom udruzivanju radi eksploatacije stabala, u 
kojem, s jedne strane, postoje stabla, a s druge rad oko stabala. Prispjeli 
plod pripada objema stranama, u procentu o kojem se zacetnici ugovora 
sloze - polovine, trecine, ili kako se vec dogovore. 

Radnik u ar. jeziku nosi naziv el-musaki (onaj koji navodnjava), a 
druga strana u ugovoru naziva se rabbuJ-fed^er (vlasnik stabala). 

Stablom se naziva sve sto se zasadi i sto u zemlji ostane najmanje 
jednu godinu, od vrsta cija sjeca nema ni svoj period ni poznati rok 
trajanja. Svejedno je da li je stablo plodonosno ili nije. 

Sporazumno navodnjavanje stabla koje nije plodonosno bit ce 
nadoknadeno granjem, ogrjevom i slicnim stvarima koje ce radnik od 
njega iskoristiti. 
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Propisanost sporazumnog navodnjavanja 

Sporazumno navodnjavanje propisano je Poslanikovim, s.a.v.s., 
sunnetom. Islamski pravnici slozili su se da je ono dozvoljeno, zbog 
potrebc koja za njim postoji. Iz.uzetak jc Ebu Hanifa, koji smatra da 
takvo poslovanje nije dozvoljeno. 

Vecina ulema kao dokaz za njegovu dopustenost uzimaju sljedeca 
predanja koja demo navesti: 

- Ibn Omer prenosi da jc Vjcrovjcsnik, s.a.v.s., stanovnistvu Hajbcra 
davao pod zakup zcmlju u zamjenu /a polovinu ploda ili usjeva koji iz 
nje izniknu. 455 

- Prenosi se da su ensarije kazale Vjerovjesniku, s.a.v.s.: "Podijeli 
izmedu nas i nase brace palmina stabla." Poslanik, s.a.v.s., rece: "Ne", na 
sta oni kazase: "Vi preuzmite brigu o njima pa cemo vas uzeti za ortake 
u podjeli ploda." Muhadziri na to odgovorise: "Cusmo i pristajemo." 456 

Hadis kazuje kako su se ensarije htjele uortaciti s muhadzirima u 
vlasnistvu palminih stabala. Predocili su to Poslaniku, s.a.v.s., pa je on 
to odbio. Zatim su predlozili da muhadziri preuzmu brigu o stablima, a 
da za to dobiju polovinu prispjelog ploda. Poslanik, s.a.v.s., udovoljio je 
njihovom prijedlogu. 

U djelu Nejlul-evtar, El-Hazimi vcli: "Prenosi se od Alija ibn Ebu 
Taliba, r.a., Abdullaha ibn Mesuda, Ammara ibn ]asira, Seida ibnul- 
Musejjiba, Muhammeda ibn Sirina, Omera ibn Abdulaziza, Ibn Kbu 
Lejle i Ibn Sihaba cz-Zuhrija, tc od Ebu Jusufa el-Kadija i Muhammeda 
ibnul-Hasana da su kazali: "Dozvoljeno je sporazumno obradivanje 
zemlje i zalijevanje stabala za jedan dio prispjelog ploda ili usjeva." Oni 
dalje kazuju: "Dozvoljeno je sklopiti ugovor za obradivanje zemlje i 



1 " Prcdanjc navoili Muslim. 
I laclis hiljczi Rl-Buhati 
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navodnjavanje stabala Zajedno — da se s covjekom dogovoris da ti zalijeva 
stabla i da ti obraduje zemlju, kao sto je to bilo na Hajberu." 

Dozvoljeno je sklopiti ugovor za svaki od ova dva oblika poslovanja 
posebno. 

Osnovi sporazumnog navodnjavanja 

Sporazumno navodnjavanje ima dva osnova: 

1 . ponudu, 

2. pristanak. 

Ugovor o sporazumnom navodnjavanju zacinje se svakom rijecju, 
pisanom potvrdom ili znakom koji na njega ukazuju, ako je to iskazala 
osoba cije je poslovanje dozvoljeno. 

Uvjeti za sporazumno navodnjavanje 

Za sporazumno navodnjavanje postavljaju se sljedeci uvjeti: 

1. da stablo koje ce se navodnjavati bude upoznato videnjem ili 
po svojstvu potpuno prepoznatljivom, jer ugovor o nepoznatome nije 
valjan; 

2. da period navodnjavanja bude unaprijed odreden, jer rijec 
je o obavezujucem ugovoru koji nalikuje ugovoru o najmu — u cilju 
sprecavanja prevare. 

Ebu Jusuf i Muhammed kazu da obznana perioda nije uvjet za 
sporazumno navodnjavanje kako bi ono bilo odobreno. Naime, vrijeme 
prispijevanja ploda poznato je i ne mijenja se toliko da bi se o tome 
vodilo racuna. 

Medu one koji zagovaraju nepostojanje ovog uvjeta spadaju i 
zahirijski pravnici. Oni svoju tvrdnju argumentiraju predanjem u kojem 
je Poslanik, s.a.v.s., rekao jevrejima: 
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"Potvrdujem vam ono sto vam je Allah potvrdio." 457 
Prema misljenju pravnika hanefijskog mezheba, ako istekne period 
navodnjavanja prije sazrijevanja ploda, stabla ce se ostaviti radniku da on 
o njima brigu vodi, bez nadoknade, sve dok plod nc sazrije; 

3. da se ugovor o sporazumnom navodnjavanju zacne prije pojave 
ploda, jer u torn bi slucaju bilo malo posla. 

Za navodnjavanje nakon pojave ploda neki islamski pravnici kazu da 
nije dozvoljeno, jer 7.a tim nema potrebe. Ako bi se takvo sto i dogovorilo, 
bilo bi to iznajmljivanje, a ne sporazumno navodnjavanje. Jedan dio 
islamskih jurista dozvoljava ga u toj situaciji, jer ako je ono dozvoljeno 
prije nego sto Allah stvori plod, onda je prece da bude dozvoljeno nakon 
pojave ploda, 

4. da radniku pripadne unaprijed odreden dio ploda, a to znaci da 
njegov udio bude procentualno odreden, recimo polovina ili trecina. Ako 
se njemu, ili vlasniku palme, uvjetuje uzimanje ploda samo odredenih 
palmi ili odredene kolicine, taj ce ugovor biti nistavan. 

LI djelu Bidajetul-mud^tehid stoji: "Oni koji vode raspravu o 
sporazumnom navodnjavanju slazu se da nije dozvoljeno da sve troskove 
snosi vlasnik palmovika, a da radnik bude duzan uloziti samo rad svojih 
ruku, jer bilo bi to iznajmljivanje za nesto sto nije stvoreno." 

Kada se izgubi jedan od ovih uvjeta, ugovor ce se raskinuti, i 
sporazumno navodnjavanje bit ce nistavno. Ako je radnik jedan period 
navodnjavao, a plod ili usjev izrastu kao rezultat njegova rada, on ce tada 
dobiti prosjecnu placu. Plodovi ili usjevi pripast ce njihovom vlasniku. 

Stabla koja su dozvoljena za ovaj oblik poslovanja 

Islamski pravnici razisli su se glede stabala dozvoljenih za 
sporazumno navodnjavanje. Neki od njih suzavaju taj krug na palmina 
stabla, kao Davud, a neki palmama pridodaju i vinovu lozu, poput imama 
Es-Safija. Jedan dio islamskih pravnika siri to polje, recimo hanefijski 
pravnici. Prema njihovom misljenju, ispravno je sklopiti ugovor o 

457 Prcilanjc biljezi Malik kao mursel, tj. prcilanje koje prcnosi rabiin oil Poslanika, a.s. 
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sporazumnom navodnjavanju za uobicajeno drvece, zatim vinovu lozu, 
mahunarke i sve drugo sto ima stabljikc u zemlji za kojc sc ne zna kada 
ce biti pocupane, nego svaki put kad se pozanju iznova daju ploda. Takvc 
su biljke poriluk i perzijska trska. 

Ako se ne precizira period navodnjavanja, ugovor ce se odnositi 
na prvu bcrbu ili zetvu koja se izvrsi nakon ugovora. Takoder, valjano 
je sklopiti ovaj ugovor i za biljke ciji plodovi pristizu jedan za drugim i 
pojavljuju se malo - pomalo, poput patlidzana. 

Ako bi jedan covjek drugome dao livadsku djetelinu, ciji su listici 
vec opali, kako bi se o njoj starao i zalijcvao je sve dok joj sjeme ne izide, 
a da njima dvojici pripadne po polovina prispjelog sjemena - bilo bi to 
dozvoljeno i bcz preciziranja perioda navodnjavanja. 

Prema misljenju imama Malika, dozvoljeno je sporazumno 
navodnjavanje svih biljaka s cvrstim osnovom, poput nara, smokve, 
masline i drugih biljki koje im nalikuju, ne nuzno, kao i biljaka cija 
stabljika ne raste, poput vrijeza krastavice i lubenicc - ako vlasnik ne 
moze voditi brigu o njima. Isto se odnosi i na zemljisne usjeve. 

Pravnici hanbelijskog mezheba smatraju da je dozvoljeno zaceti 
ugovor o sporazumnom navodnjavanju svake biljke jestivog ploda. U 
djelu iil-Mugni stoji: "Valjano je sporazumno navodnjavanje drveca koje 
se prirodno natapa kisom, kao i drveca koje trazi da se navodnjava. Isto 
misli i Malik, i nije nam poznato da se neko oko toga sporio." 

Duznosti radnika 

Zadacaradnika koji vrsi navodnjavanje, prema rijecima En-Nevevija, 
jeste: "On je duzan izvrsiti sve radove potrebne za prispijevanje ploda i 
njegov bolji rast, a koji se iznova vrse svake godine: natapanje, ciscenje 
kanala za navodnjavanje, uredivanje mjesta gdje stablo raste, oprasivanje, 
otklanjanje samonikle trave i korova, cuvanje ploda i listova, i druge 
slicne poslove." 
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Medutim, cuvanje stabla i radovi koji se ne vrse svakc godinc iznova, 
poput ogradivanja zemljista i prokopavanja kanala za navodnjavanje, 
padaju na pleca vlasnika. 

Nemo6 radnika za izvrSenje posla 

Ako radnik ne bude u mogucnosti izvrsiti posao, zbog bolesti ili 
neodloznog putovanja, ugovor o sporazumnom navodnjavanju raskinut 
ce sc. Tako ce sc uciniti u slucaju da mu je druga strana u ugovoru 
postavila uvjet da navodnjavanje izvrsi sam. U slucaju da mu takav uvjet 
nije postavljcn, poslovanjc sc nece raskinuti, vec ce radnik biti duzan 
pronaci nekoga ko ce to umjesto njega izvrsiti. Ovakav stav zagovaraju 
pravnici hanefijskog mezheba. 

Imam Malik veli: "Ako radnik izgubi mogucnost za izvrsenje posla, 
a vec se okonca prodaja ploda, on nccc imati pravo na svoje mjesto 
postaviti drugoga i bit ce obavezan da unajmi nekoga ko ce raditi. Ako 
on za to ne bude imao sredstava, drugi ce se radnik unajmiti iz njegovog 
udjcla u prispjelom plodu." 

Imam Es-Safi kaze: "Nemogucnost izvrscnja zahtijeva raskid 
ugovora o sporazumnom navodnjavanju." 

Smrt jedne od strana u ugovoru 

Ukoliko jedna od strana u ugovoru umre, a stablo dadnc plod koji 
jos nijc sazrio - radi interesa obiju strana, radnik, ili njegovi nasljednici, 
nastavit ce posao sve dok plod ne sazrije, makar i protiv volje vlasnika 
stabla ili njcgovih nasljednika, jer to nece nanijeti stetu nikomc. Radnik 
nccc imati nadoknadu u periodu izmedu raskida ugovora i sazrijevanja 
ploda. Ako radnik, ili njegovi nasljednici, bili sprijcccni da izvrse posao 
nakon isteka radnog perioda, ili nakon raskida ugovora, nece biti 
primorani na rad. Medutim, ako htjednu ubrati plod prije njegova zrenja, 
to nece modi uciniti. Samo ce vlasnik, ili njegovi nasljednici, imati pravo 
na jednu od tri stvari: 



FIKHUS-SUNNE 387 

- da pristanu da se plod poberc i da ga podijelc u skladu s 
dogovorom; 

- da radniku, ili njegovim nasljcdnicima, novcem plate onoliko koliki 
jc bio njihov udio, a da oni polazu pravo na branje ploda; 

- da snose troskove navodnjavanja i obradivanja dok plod ne sazrijc. 
Potom bi se za nadoknadu troskova koje su snosili obratili radniku, ili 
njegovim nasljednicima, ili bi kao nadoknadu uzeli dio iz njihova udjela. 
Tako smatraju pravnici hanefijskog mezheba. 



3 88 
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NAGRADA ( EL - D Z I A L A ) 
Def inicija 

Izraz el-d^ala podrazumijeva ugovor o koristi za koju se smatra da 
cc sc dobiti. Primjer za nju bio bi kada se covjek obaveze na odredenu 
novcanu nagradu onome ko mu vrati izgubljenu robu ili odbjeglu 
zivotinju, ili mu sagradi ogradu, ili iskopa bunar kako bi dosao do vode, 
ili mu sina poduci Kur'anu, ili izlijeci bolcsnika do potpunog ozdravljenja, 
ili pobjedi na nekom takmicenju i slicno. 

Njena propisanost 

Njena se propisanost temelji na rijecima Allaha, dz.s.: 

"Ko je donese dobit ce kamilin tovar hrane. Ja za to jamcim." 458 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., dozvolio je uzimanje nagrade za lijecenje 
surom El-Fatiha, sto je prethodilo u poglavlju Zakup. 

Nagrada je dozvoljena zato sto je neophodna. Zbog toga je u 
njoj dozvoljena nepoznanica koja nije dozvoljena ni u cemu drugom. 
Dozvoljeno je da posao za koji se nagrada daje bude nepoznat. 

Uvjetuje se da prilikom sklapanju ugovora o nagradi budu prisutne 
obje strane, kao i kod drugih ugovora. Allah, dz.s., kaze: 

"Ko je donese dobit ce kamilin tovar hrane." 

Ugovor o nagradi jedan je od mnogobrojnih dozvoljenih ugovora u 
kojem je dozvoljen jednostrani raskid. 

Onaj kome je nagrada obecana ima pravo raskinuti ugovor prije nego 



Jusuf, 72. 
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sto zapocne posao, kao sto ima pravo raskinuti ga i nakon zapocinjanja 
posla, ako htjedne opozvati svoje pravo. 

Medutim, onaj ko daje nagradu nema pravo raskinuti ugovor ako 
onaj kome je nagrada obecana zapocne s poslom. 

Neki je islamski pravnici zabranjuju, a medu njima je i Ibn Hazm. 
On u djelu El-Muhalla veli: "Nije dozvoljeno odrediti nagradu na neciju 
stetu. Onaj ko drugome kaze: 'Ako mi dovedes mog odbjeglog roba, dat 
cu ti zlatnik', ili: 'Ako ucinis to i to, dobit ces srebrnjak', ili tome slicno. 
Potom mu ga covjek dovede. Ili ako covjek uzvikne i sebe za svjedoka 
pozove: 'Ko mi donese to i to, dobit ce toliko i toliko', pa mu tu stvar 
neko donese — te ga rijeci nicim nece obavezati, a pozeljno je da svoje 
obecanje ispuni. Takoder i onome ko dovede odbjeglog roba vlasnik 
nista nece dodijeliti, svejedno zna li za dovodenje roba ili ne. Samo ako 
ga vlasnik na svoj zahtjev unajmi na unaprijed odredeni period ili sa 
zahtjevom da mu odbjeglog roba dovede iz poznatog mjesta, tada mu 
obavezno slijedi nagrada za koju ga je vlasnik odbjeglog roba unajmio." 

Neki su ucenjaci nagradu proglasili obavezom i obavezali njome 
onoga ko je obeca, uzevsi kao dokaz rijeci Allaha, dz.s.: 

"O vjernici, ispunjavajte obaveze!" 459 
Dokaz su im i rijeci Jusufa, a.s.: 

'"Traiimo vladarevu casti', odgovorise. 'Ko je donese dobit ce 
kamilin tovar hrane. Ja za to jamcim." 460 

Kao argument uzeli su i hadis o covjeku koji je surom El-l'atiha 
lijecio u zamjenu za komad ovce. 



459 Kl-Mauk, 1. 
«° )usuf,72. 
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POSLOVNO UDRUZIVANJE 

(ES-SERIKA) 

Definicija 

Izraz es-serika u jeziku ima znacenje mijesanja. 
Islamski pravnici definiraju ga kao ugovor izmectu dva poslovna 
partncra u kapitalu i profitu. 461 

Propisanost poslovnog udruzivanja 

Poslovno udruzivanje propisano je Allahovom knjigom, 
Poslanikovim sunnetom i ulemanskim konsenzusom. 
Tako Allah, dz.s., u casnome Kur'anu kazuje: 

"... onda zajednicki ucestvuju u - trecini" 462 ; 

"...mnogi ortaci cine nepravdu jedni drugima, ne cine jedino oni 
koji vjeruju i rade dobra d jela; a takvih je malo." 463 

Dokaz 17. sunneta jcstc hadisi-kudsij koji nam je Poslanik, s.a.v.s., 
prenio: 

Ui jo-l JU- JjVi .-u»-Ui. J^' (5 U j£l ^L)l JjC tl : J^i' j 

"Allah, dz.s., kazc: 'Ja sam treci ortak dvojice poslovnih partnera, sve 
dok jcdan od njih svoga druga ne prevari. Kada jedan prevari drugoga, 
ja od njih odlazim."""' 4 

m Ova je definicija koja jc zastupljcna kod hanefijskih pravnika. 
462 En Nisa, 12. 
461 Sad, 24. 

Hadis bilje/i Hbu Oavud, prcnoseci ga od Kbu Hurcjrc. Ovo nam predanje kazuje da Allah 
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Zcjd veli: "El-Bera i ja bilo smo poslovni ortaci." 4r ' 5 
Islamska ulema ima jedinstven stav o poslovnom udruzivanju. To 
spominje Ibnul-Munzir. 

Podjela poslovnog udruzivanja 

Poslovno udruzivanje dijeli se u dvije grupe: 

1. udruzivanje vlasnistva, 

2. udruzivanje ugovora. 

Udruzivanje vlasnistva 

Ovo udruzivanje podrazumijcva da dvije ili vise osoba posjeduju 
jednu stvar, bez ugovora. 

Udruzivanje vlasnistva moze bid izborno ili prinudno. 

Izborno je udruzivanje kada se dvjema osobama dodijeli jedan dar, 
ili im se u oporuci ostavi jedna stvar, te je one prihvate. Darovana ili 
oporucena stvar bit ce vlasnistvo obiju osoba s podjednakim ucescem. 

Isto je i kada dva covjeka kupe jednu stvar u korist obojice. Kupljena 
stvar bit ce vlasnistvo oba covjeka u obliku udruzivanja vlasnistva. 

Prinudno je ono udruzivanje u kojem ucesce imaju dvije ili vise 
osoba bez njihove volje i bez ikakvog utjecaja na nastanak vlasnistva, kao 
sto je to slucaj kod nasljedstva. Udruzivanje se ustvrduje nasljednicima, a 
da oni to nisu birali. Njihovo udruzivanje jeste udruzivanje u vlasnistvu. 

Propisi ovom obliku udruzivanja 

Propis ovakvog udruzivanja nalaze da nijednom ortaku nije 
dozvoljeno raspolagati udjelom svoga sudruznika bez njegovog 
dopustenja, jcr nijedan od sudruznika nema ovlasti nad udjelom drugoga. 
Bas kao da je rijec o nekome sa strane. 



clvojici poslovnih partners daje bericct u imovini i 7a njih jc cuva, ilok god medu njima nema 
prevarc. Ako jedan od njih dvojice ucini prevaru, bcriter odlazi \y. imovine. 
Predanje navodi lil-Buhari. 
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Udruzivanje ugovora 

Ovo udruzivanje podrazumijeva da dvojica, ili vise, ljudi sklope 
ugovor o zajednickom ucescu u imetku i profitu koji iz njega proizide. 

Vrste udruzivanja ugovora 

Vrste udruzivanja ugovora jesu sljedece: 

- udruzivanje kapitala (hriketul-inan / anarif M '\ 

- udruzivanje ovlastenja (jeriketul-mufavedd); 

- udruzivanje rada {Seriketul-ebdati); 

- udruzivanje ugleda (jeriketul-vudfyly). 

Osnove poslovnog udruzivanja 

Njegove su osnove ponuda i pristanak. Jedna ce strana reci: "S tobom 
se udruzujem u tome i tome", a druga ce odgovoriti: "Pristajem." 

Propisi o poslovnom udruzivanju 

Pravnici hanefijskog mczheba smatraju dozvoljcnim sve prethodnc 
vrste udruzivanja, ako se ostvare spomenuti uvjeti. 

Malikijski pravnici dopustaju sve navcdene vrste udruzivanja, izuzev 
udruzivanja ugleda. 

Juristi safijskog pravnog pravca pobijaju sve ove vrste, izuzev 
udruzivanja kapitala. 

Pravnici hanbclijskog mezheba dopustenim smatraju samo 
udruzivanje ovlastenja. 



' F.l-I'crra pojasnjava etimologiju rijeci cl-inan ili el-anan. On kaze: "Ovaj jc izraz deriviran 
iz glagola anna, koji znaci izloziti, ponuiliti nesto. Naime, sudruznici jeilan drugome nude 
udruzivanje. Neki kazu cla je ovaj izraz dcrivirana iz rijeci inanejil-fercs (konjske uzde), sro 
ukazuje na jednakost." 
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Udruzivanje kapitala (Seriketul-inan) 



Ono podrazumijeva da dvije osobe udruze svoju imovinu s 
namjerom da njome trguju i da profit medu sobom podijele. U ovom se 
obliku udruzivanja ne uvjetuje jednakost, ni u kapitalu, ni u raspolaganju 
kapitalom, ni u udjelu u profitu. Dozvoljeno je da kapital jednoga bude 
veci od kapitala drugoga. Dopusteno je i da samo jedan od njih bude 
ovlastenik. Dozvoljava se i da u profitu imaju jednak udio, kao sto se 
dozvoljava da su im udjeli razliciti, prema dogovoru koji je izmedu njih 
postignut. U slucaju da dode do poslovnog gubitka, snosit ce ga svaki od 
partnera, prema procentu kapitala koji je ulozio. 

Udruzivanje ovIaStenja (Seriketul-mufaveda) 467 

Rijec je o sklapanju ugovora izmedu dvije ili vise osoba o udruzivanju 
u poslu, pod sljedecim uvjetima: 

- jednakost u kapitalu. Ako bi jedan sudruznik posjedovao vise 
novca od drugoga, njihovo poslovno udruzivanje ne bi bilo valjano 4f,a ; 

- jednakost u mogucnosti raspolaganja kapitalom, tako da 
udruzivanje izmedu djeteta i punoljetnog covjeka nije ispravno; 

- jednakost u vjeroispovijesti. Udruzivanje ovlastenja ne moz.e biti 
zaceto izmedu muslimana i nevjernika; 

- da svaki clan bude jamac i zamjenik svoga partnera u obavezama 
kupnje i prodaje. Nije ispravno da mogucnost raspolaganja kapitalom 
bude kod jednog partnera veca nego kod drugih. 

Kada se ostvari jednakost u svim ovim segmentima poslovanja, 
udruzivanje ce se zaceti, i svaki ce partner postati zamjenik svoga sudruga 



Izraz el-mujaveiia znaci: jednakost. Ovo je udruzivanje tim imenom nazvano zbog jcdnakosti 
u kapitalu, profitu i mogucnosti raspolaganja. Ncki kaz.u da je naziv potckao od rijcci et- 
tejvid (opunomocivanje, ovlascivanje), jer partneri jedan drugoga ovlascuju za raspolaganje 
kapitalom. 

U slucaju da jedan partner posjeduje stotinu hiljada (neke valute), naprimjer, a drugi manje 
od toga, takvo poslovno udruzivanje nece biti valjano, makar se taj novae ne koristio za 
trgovinu. 



w 
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i njegov opunomocenik. Ugovor ce mu omoguciti da od svoga druga 
potrazuje odgovornost i da ga pita o svim njegovim postupcima. 

Pravnici malikijskog i hanefijskog mezheba dozvoljavaju ovakav 
oblik udruzivanja, dok ga Es-Safi ne dopusta. On kaze: "Ako udruzivanje 
ovlasti nije nistavan cin, onda nista na ovome svijetu sto ja poznajem nije 
nistavno. Naime, rijec je o ugovoru o kojem zakonodavni tekstovi nisu 
kazali nista. Ostvarivanje jednakosti u ovakvom udruzivanju veoma je 
tesko, jer ono u sebi sadrzi rizik i neizvjesnost. Preneseni hadisi: 'Budite 
ovlasteni sudruznici, jer u tome vam je najveci blagoslov', i: 'Ako se 
udruzujete u ovlastenjima, Jijepo to ucinite', - nisu vjerodostojni." 

Forma udruzivanja u ovlastenjima, kako je definira imam Malik, 
jeste da svaki partner ovlasti svoga sudruznika za raspolaganje kapitalom, 
i u njegovoj prisutnosti i odsutnosti, te da im ovlasti budu potpuno iste. 
Oni ce biti partneri samo u stvarima koje naznace ugovorom. 

Pri -udruzivanju u ovlastenjima ne uvjetuje se da ulozeni kapital 
bude uravnotezen niti da partner mora sav imetak uloziti u udruzivanje. 

Udruzivanje ugleda (Seriketul-vudzuh) 

Udruzivanje ugleda podrazumijeva da dvije ili vise osoba kupuju 
robu, bez posjedovanja novca, oslanjajuci se na svoj ugled i povjerenje 
koje trgovci imaju u njih. Oni se udruzuju glede profita, tako da je rijec 
o udruzivanju na osnovu jamstava, bez ikakvog rada i kapitala. Ovakvo 
poslovno udruzivanje dozvoljeno je, prema misljenju hanefijskih i 
hanbelijskih pravnika, jer to je jedan uobicajeni poslovni poduhvat, 
tako da je dozvoljeno da se na njemu zacne udruzivanje. Ispravno je 
da se procenat vlasnistva onih koji su se udruzili nad kupljenom stvari 
razlikuje. 

Medutim, profit ce se medu njima dijeliti u skladu s tim koliki je 
udjel u vlasnistvu svakoga od njih. 

Juristi safijskog i malikijskog pravnog pravca udruzivanje ugleda 
smatraju nistavnim, jer se udruzivanje vezuje samo za kapital ili rad, a te 
dvije stvari u ovom slucaju nisu prisutne. 
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Udruzivanje rada (§eriketul-ebdan) 

Rijec jc o dogovoru dvije ili vise osoba da prihvatc neki posao, s 
tim da zaradu od tog posla medu sobom podijele u skladu s dogovorom 
koji su postigli. 

Takva se udruzivanja cesto desavaju medu stolarima, kovacima, 
nosacima, krojacima, molerima i drugim zanatlijama. 

Udruzivanje jc rada valjan cin, svejedno da li se udruzuju isti zanati 
ili razliciti - naprimjer, udruzivanje stolara sa stolarom, ili stolara s 
kovacem. 

Svejedno jc hoce li oni koji su se udruzili raditi zajednicki ili svaki 
zascbno, zajedno ili razdvojeni. 

Ovakvo se udruzivanje naziva jos i udruzivanje poslova (kriketul- 
eamal), udruzivanje zanata (lert'ketus-sanai) i udruzivanje prihvatanja 
(kriketut-tekabbul). 

Dokaz dopustenosti ovog udruzivanja jeste predanje koje Ebu 
Ubejda prcnosi od Abdullaha: "Dogovorili smo se Ammar, Sa'd i ja da 
udruzimo ono sto zaplijenimo u Bici na Bedru. Sa'd je doveo dvojicu 
zarobljenika, a Ammar i ja nismo donijeli nista." 469 

Imam Rs-Safi smatra da je takvo udruzivanje nistavno, jer udruzivanje 
se, prema njegovom misljenju, odlikuje kapitalom, a nc radovima. 

U djelu tir-Revdatun-neddijja, o ovoj temi govorc Hasanove rijeci koje 
prenosimo u sljedecim recima: "Znam da ovi nazivi za vrste poslovnog 
udruzivanja, koji su ustaljeni u literaturi iz oblasti prava, poput udruzivanja 
ovlastenja (el-mufavedd), kapitala {el-inan), ugleda (el-vud%uti) i rada {el-ebdan), 
nisu ni zakonski ni jezicki nazivi. To su suvrcmeni i prilagodeni izrazi. 
Nc postoji zapreka da dva covjeka izmijesaju svoj kapital i trguju, kako to 
podrazumijeva normirani izraz za udruzivanje ovlastenja. Naime, vlasnik 
kapitala ima pravo sa svojim vlasnistvom raspolagati kako hoce, sve dok 
njegov nacin raspolaganja imovinom ne zadire u sferu stvari zabranjenih 
zakonodavnim tekstovima. Diskusije se vode oko uvjetovanja da 
udruzene imovine budu jednakc i da budu u novcanoj formi te oko 

Predanje biljeie: Ebu Davud, En-En-Nesai i Ibn Madza. 
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uvjetovanja ugovora. Nije prenesen zakonodavni tekst koji ukazuje na 
takvo poimanjc udruzivanja. Dovoljan je samo medusobni pristanak 
onih koji su se udruzili, udruzivanje njihovih kapitala i trgovanje njima. 
Takoder, nema zapreke da se dva covjeka udruze u kupovini neke robe, 
tako da svakome od njih pripadne udio srazmjeran njegovom udjelu u 
placenom iznosu, kao sto se to podrazumijeva pod ustaljenim izrazom 
el-inan. Takvo je udruzivanje bilo postojano u danima vjerovjesnistva. 
Primjenjivalo ga je jedan broj ashaba, r.a., tako sto su se oni udruzivali u 
kupovanju odredenih stvari. Svaki od njih davao je udio u cijeni kupljcnc 
stvari, a za kupovinu bio bi ovlasten jedan ili vise partnera. Medutim, o 
uvjetovanju ugovora i mijesanju kapitala nije prenesen zakonodavni tekst 
koji ukazuje na takvo poimanje ove vrste udruzivanja. Takoder, nema 
nista lose u tome da jedan covjek opunomoci drugoga da u njegovo ime 
uzajmi novae i da njime trguje, a da obojica ucestvuju u profitu, sto je 
znacenje strucnog izraza seriketul-vud^uh (udruzivanje ugleda). Ali nema 
osnova za uvjete koje spominju. I sto tako nije pogrdno da jedan covjek 
ovlasti drugoga da umjesto njega izvrsi posao za koji je on unajmljen, 
sto se podrazumijeva pod izrazom seriketul-ebdan (udruzivanje rada). 
Postavljanje uvjeta u torn obliku udruzivanja nema nikakvog znacenja. 
Dolazimo do toga da je za ulazak u sve ove vrste udruzivanja dovoljan 
samo medusobni pristanak. Naime, raspolaganje vlasnistvom koje sa 
sobom nose ove vrste udruzivanja temelji se na medusobnom pristanku, 
i nije obavezno uzeti u obzir ista drugo. Poslovna udruzivanja zasnovana 
na opunomocivanju i iznajmljivanju iziskuju samo uvjete koji postoje 
i u ta dva oblika saradnje. Kakve su onda te vrste udruzivanja koje su 
oni normirali i kakvi su uvjeti koje su oni postavili? Koji li ih je dokaz, 
razumni ili tradicijski, natjerao na takvo sto, jer stvar je jednostavnija od 
togizoblicavanja i pretjerivanja? Naime, ishod onoga sto se podrazumijeva 
pod udruzivanjem ovlastenja, kapitala i ugleda jeste da je ljudima 
dozvoljeno ucestvovati s drugom osobom u kupovini i prodaji stvari, a 
da profit medu sobom dijele prema procentu njihovih udjela u placenoj 
cijeni. To je jedinstveno pravilo, tako jasnog znacenja da ga razumije i 
nepismen covjek, a kamoli uceni. Dopustenost udruzivanja presuduje 



FIKHUS-SUNNE 397 
se na osnovu skracenog izlaganja, a kamoli objasnjenja u cijelosti. To 
govori vise nego nalozi za jednakost iznosa kojc partner! placaju, vise 
ncgo tvrdnje da ulog mora biti novae, ili roba, vise od toga da ono cime 
se trguje mora biti cjelokupna imovina partnera, ili jedan njen dio, i vise 
od rijeci da onaj ko je ovlasten za prodaju bude samo jedan partner, ili 
obojica. Iznenadujuce je da su oni za svaku ovu vrstu udruzivanja, a one 
su u osnovi jedno te isto, dali poseban naziv. Nije problem u strucnim 
izrazima, ali kakav znacaj ima to sto oni poklanjaju paznju izrazima, sto 
se obavezuju tim uvjetima, sto produzavaju put tragacu za znanjem i 
umaraju ga pisanjem neceg beskorisnog. Kada bi upitao zemljoradnika 
ili prodavaca: "Je li dopusteno udruziti se u kupovanju odredene stvari 
i pristiglom profitu?", ne bi mu bilo tesko odgovoriti: "Da." A ako mu 
kazes: "Je li dozvoljeno udruzivanje kapitala, ugleda ili rada?", zbunio 
bi se u pokusaju da razumije znacenje uh izraza. Gledali smo mnoge 
koji su podrobno proucavali znanost pravnih disciplina kako ih detaljna 
objasnjenja svih oblika udruzivanja zbunjuju i kako im stvara ju nedoumicu 
kada zele razluciti koja je koja vrsta. Boze moj, izuzetak je ako je covjek 
nedavno naucio neku sazetu zbirku serijatskih propisa, pa mu je, moz.da, 
lakse da na taj nacin dode da saznanja. Ne smatra se mudztehidom 
onaj ko prosiri krug stavova nepotkrijepljenih argumentima i prihvati 
svaki stav utemeljen na rijecima 'rekla - kazala'. Takav je put zatocenika 
slijepog slijedenja tradicije. Mudztehid je onaj ko potvrdi ispravno, ponisti 
nistavno i svakoj pravnoj raspravi pristupi vodeci se dokazima. Izmedu 
njega i priznavanja istine ne moze se isprijeciti oprccno misljenje nekoga 
koga nedovoljno upuceni smatraju velikim. Istina se ne prepoznaje po 
ljudima. S torn smo namjerom i pristupili ovome istrazivanju na nacin 
koji moze cijeniti samo onaj ko svoje razmisljanje ocisti od poteskoca 
i svoj um izbistri od ispisanih predrasuda. Allah je Onaj Kome se za 
pomoc obraca." 
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Udruzivanje u zivotinjama 



Ibnul-Kajjim smatra da je dovoljno udruziti se u zivotinjama, tako 
sto ce zivotinja bid vlasnistvo jedne osobe, dok ce je druga osoba uzgajati, 
pod uvjetom da se profit medu njima dijeli u skladu s dogovorom. On u 
svome djelu I'lamul-muvekkiin veli: "Prema nasem misljenju, dozvoljeno 
je sporazumno zasadivanje orahovih i drugih stabala, tako sto bi jedan 
covjek dao dugome zemlju i rekao: 'Zasadi je takvim i takvim stablima, 
a zasad demo dijeliti popola.' Isto je tako dozvoljeno da jedan covjek 
svoj kapital dadne drugome kako bi ovaj njimc trgovao, a da zaradu 
dijele napola, ili da mu dadne zemlju da je zasije, a da medusobno 
podijele usjev; ili da mu dadne stablo da o njemu vodi brigu, a da 
podijele plod, ili da mu dadne kravu, ovcu ili devu da je uzgaja, a da 
mlijeko i porod medusobno razdijele; ili da mu dadne masline da ih 
cijedi, a da ulje podijele, ili da mu dadne zivotinju s kojom ce raditi, 
a da nadnicu prepolove; ili da mu dadne konja na kojem ce pohoditi, 
a da ratni plijen dijele napola, ili da mu ustupi kanal kojim ce navesti 
vodu, a da se obojica njome koriste, i sve drugo slicno tome. Sve su 
ovo primjeri valjanog udruzivanja ciju dopustenost potkrepljuju dokazi 
zakonodavnih tekstova, analogije, konsenzusa ashaba i intcresa ljudi. U 
tim udruzivanjima nema nista sto bi nalagalo zabranu, ni iz Knjige, ni iz 
Poslanikova sunneta, ni iz ulemanskog konsenzusa, ni iz analogije, ni za 
neciju dobrobit, niti ima valjanog znacenja koje bi obavezivalo njihovim 
raskidom. Opravdanje onih koji zabranjuju ovakva udruzivanja jeste to 
sto oni sva ova poslovanja svrstavaju pod zakup — naknada za njega 
u ovim je slucajevima nepoznata, te se zbog toga poslovanje raskida. 
Medu njima ima i onih koji dozvoljavaju sporazumno navodnjavanje 
i sijanje {el-musaka i el-mu^ared) zbog zakonodavnog teksta koji o tome 
govori, a dionicarstvo {el-mudareba) zbog ulemanskog konsenzusa - i 
nista drugo. Neki od njih samo dionicarstvo izdvajaju kao dopusteno, 
a neki odobravaju pojedine vrste sporazumnog navodnjavanja i sijanja. 
Ima i onih koji zabranjuju udruzivanja u kojima radnik koji se udruzio 
uzima dio izvorne imovine, poput mlinareva ujma, a dozvoljavaju 
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udruzivanja u kojima radniku pripada plod, recimo mlijeko i porod, dok 
vlasniku ostaje izvorna imovina. Tacno jeste da su sva ova poslovanja 
dozvoljena i da su u skladu s temeljima i pravilima islamskog zakonika. 
Navedena poslovanja spadaju u oblast udruzivanja u kojima jc radnik 
partner vlasniku - jedan ucestvuje svojim imetkom, jedan svojim radom 
- a opskrbu koju Allah dadne mcdusobno dijclc. Prema misljcnju jedne 
grupe nasih kolega, ovakva su poslovanja preca da budu dozvoljena od 
zakupljivanja. Sejhul-islam cak kaze: "Prioritetnije je da su dozvoljena 
takva poslovanja nego zakup, jer zakupac placa cijenu, a cilj ce mu se 
moz.da ostvariti, a moz.da nece. Vlasnik iznajmljivac dobit ce novae, dok 
ce zakupac biti u neizvjesnosti - da li ce usjev prispjeti ili nece - za razliku 
od udruzivanja. Naime, partneri su i u dobitku i u gubitku jednaki. Ako 
im Allah podari dobitak, oni ce ga dijeliti, a ako im ga uskrati, bit ce im 
jednako uskracen. To je vrhunac pravednosti, tako da islamsko pravo 
nije moglo donijet dopustenost zakupa, a zabranu ovakvih udruzivanja. 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., odobrio je dionicarstvo u obliku u kojem je bilo i 
prije dolaska islama. Ashabi su i za Poslanikova, s.a.v.s., zivota i nakon 
njegove smrti ulagali svoj kapital u poslovanja. Islamski se ummet oko 
toga usaglasio. Poslanik, s.a.v.s., jevrejima je dao zemlju Hajbera, da 
se o njoj brinu i da je iz svojih sredstava kultiviraju, pod uvjetom da 
ucestvuju u udjelu u plodu i usjevima koji prispiju. To je jasno kao dan. 
Vjerovjesnik, s.a.vs., svoju odluku nije derogirao niti je takvo poslovanje 
zabranio, niti su se njegove pravedne halife i njegovi ashabi nakon njega 
toga odrekli. Cinili su to sa svojim zemljistem i svojom imovinom koju 
su davali nekome ko ce o njima brigu voditi, za udio u onome sto izrodi, 
a bili su zauzeti dzihadom i drugim obavezama. Ni od jednoga od njih 
ne prenosi se zabrana, izuzev za stvari koje je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
zabranio." Sejhul-islam potom kazuje: "Zabranjeno je samo ono sto su 
Allah i Njegov Poslanik, s.a.v.s., zabranili, a Allah i Njegov Poslanik nista 
od toga zabranili nisu, dok mnogi islamski pravnici to zabranjuju. Ako 
covjek bude iskusan osobom koja zabranu argumentira tvrdnjom da je 
tako u Bozijoj knjizi i da su tako ucenjaci rekli, a da nema dokaza ko je 
tako cinio — jer interes se ummeta samo pomocu toga moze ostvariti — 
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on ima pravo potraziti neki izlaz i odbaciti tvrdnje te osobc. Naime, rijec 
jc o lukavstvima koje ce dovesti do cina koji su Allah i Njegov Poslanik, 
s.a.v.s., dozvolili i koji nisu to ucinili zabranjenim." 

Neki primjeri dozvoljenih poslovnih udruzivanja 

Ibn Kudama naveo je neke primjere dozvoljenih udruzivanja, rekavsi 
u svomc djelu El-Mugni: "Kada bjelilac platna posjeduje sredstva, a drugi 
covjek posjeduje poslovni prostor, te se njih dvojica udruze da zajednicki 
rade s tim sredstvima i u torn prostoru, a da zaradu medu sobom podijele, 
to ce biti dozvoljeno. Nadnica ce biti onolika koliko to dvojica budu 
uvjetovali. Naime, udruzivanje je zasnovano na njihovom radu, a rad 
iziskuje zaradu, dok se ni sredstvima ni kucom ne moze zasluz.iti nista. 
Te se dvije stvari upotrebljavaju u zajednickom poslu, tako da se na njih 
gleda kao na dvije tovarne zivotinje koje dvojica partnera iznajmljuju za 
prenosenje stvari koje one mogu ponijeti. Ako udruzivanje propadne, 
podijelit ce se zarada koju su sudruznici stekli, prema nadoknadi za 
njihov rad, nadoknadi za prostor i sredstva. Ako bi jedan od partnera 
imao sredstva za rad, a drugi ne bi imao nista, ili u slucaju da jedan od 
njih posjeduje prostor, a drugi ne posjeduje nista, te se dogovore da rade 
s tim sredstvima, ili u torn prostoru, a da zaradu podijele — to bi bilo 
dozvoljeno, u skladu s onim sto smo prethodno naveli." 

On dalje nastavlja: "Kada neki covjek drugome dadne svoju zivotinju 
kako bi ovaj nju koristio u radu, a da zaradu koju im Allah podari podijele 
napola, ili u mjeri 2:1, ili kako god njih dvojica uvjetuju - poslovanje ce 
biti valjano. Tome u prilog idu predanja El-Esrema, Muhammeda ibn 
Ebi Harba i Ahmeda ibn Saida. Takoder se i od El-Evzaija prenose rijeci 
koje na to ukazuju." 

Takva poslovanja El-Hasan i En-Nehai smatraju pokudenim. Imam 
Es-Safi, Ebu Sevr, Ibnul-Munzir i neki islamski mislioci vele: "Takvo 
poslovanje nije valjano. Sav profit od toga pripada vlasniku zivotinje, 
jer nosenje tovara jeste cin zbog kojeg se zasluzuje nadoknada. Radniku 
pripada prosjecna nadnica, jer njegov rad nije dio udruzivanja. Izuzetak 
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je ako je rijec o dionicarstvu. Nije ispravno ni dionicarstvo robom, 
jer se dionicarstvo ogleda u trgovini u kojoj se ulaze novae. U ovom 
slucaju nije dozvoljeno prodati imovinu niti je izvesti iz vlasnistva njenog 
posjednika." 

Rl-Kadi kaze: "Proizlazi da takvo poslovanje nije ispravno, s 
obzirom da dionicarstvo ulogom robe nije valjano. Prema tome, ako 
se placa unajmljivanje zivotinje, najamnina ce pripasti njenom vlasniku. 
Ako covjek prihvati da prenese neki tovar, te ga na zivotinji prenese, ili 
na njoj prenese nesto drugo sto je dozvoljeno te tu stvar proda, njemu ce 
pripasti i najamnina i nadoknada, a bit ce duzan vlasniku platiti prosjecnu 
najamninu." 

Prema nasem misljenju, rijec je o imovini koja raste kada se na 
njoj radi, tako da je ispravno na njoj zaceti ugovor za jedan dio njenog 
porasta. To su, recimo, srebrenjaci i zlatnici, stablo, ako se radi o u 
sporazumnom navodnjavanju, ili zemljiste, ako je rijec o sporazumnoj 
zemljoradnji. Neki pravnici kazu da takvo poslovanje ne spada u 
udruzivanja niti je rijec o dionicarstvu. Mi dajemo odgovor. Da, ali ovo 
poslovanje nalikuje sporazumnom navodnjavanju ili zemljoradnji, jer rijec 
je o davanju glavnice imetka nekome ko ce s njime raditi, za jedan dio 
onoga sto prispije, uz ostanak glavnice. Time postaje jasno da je njegovo 
usporedivanje s dionicarstvom u robi neispravno, jer dionicarstvo biva u 
obliku trgovine i raspolaganja glavnicom kapitala, za razliku od njega. 

Prethodnik dalje kazuje: "Ebu Davud od Ahmeda prenosi misljenje 
o slucaju da covjek svoga konja ustupi drugome u zamjenu za polovinu 
plijena koji donese. Imam Ahmed veli: 'Nadam se da u tome nema nista 
lose.' Ishak ibn Ibrahim i Ebu Abdullah vele: Ako mu ustupa konja za 
polovinu i cetvrtinu, onda je dozvoljeno.' Isto misli i El-Evzai." 

El-Kadi, na kraju, kaze: "Neki islamski pravnici vele da u slucaju 
da covjek ustupi svoju mrezu ribaru da njome lovi, pod uvjetom da 
ulov dijele popola, - sav ulov pripada ribaru, a vlasnik ce mreze dobiti 
prosjecnu najamninu. Analogno onome sto je preneseno od Ahmeda, 
udruzivanje je valjano, a prihod se medu sudruznicima dijeli onako kako 
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njih dvojica uvjctuju. Naime, rijcc je o imovini koja raste kada se s njom 
radi, tako da je ispravno dati jedan dionjenogprirasta. Primjcr je davanje 
zemljista." 



OSIGURAVAJUCA DRUSTVA 

Cuveni sejh Ahmed Ibrahim donio je fetvu kojom se zabranjuju 
ugovori o zivotnom osiguranju, rekavsi: 

"Istina o ugovorima o zivotnom osiguranju jeste da su oni nistavni. 
Kako bih to pojasnio, reci cu: potpisnik ugovora o osiguranju u 
osiguravajucoj kompaniji, ako otplati rate tokom svog zivota, imat ce 
pravo od tog drustva povratiti cijeli iznos koji je redovno uplacivao, uz 
zaradu o kojoj se sporazumio s osiguravajucom kucom. Moze li se to 
usporediti s ugovorom o dionicarstvu koje je serijatski dozvoljeno?! 

Primjer za ugovor o dionicarstvu jeste da Zejd, recimo, dadne 
Bekru stotinu maraka, naprimjer, kako bi Bekr njima trgovao, pod 
uvjetom da obojica ucestvuju u profitu s odredenim procentom - onako 
kako su se dogovorili. Vlasniku ce kapitala pripasti, recimo, jedna 
polovina, a trgovcu radniku druga polovina. Prvom ce udio pripasti kao 
nadoknada za kapital koji je ulozio, a drugome kao nadoknada za njegov 
rad. Prvom moze pripasti dvije trecine, a drugome jedna, ili suprotno, 
prema njihovom dogovoru. Osnovni uvjet valjanosti dionicarstva jeste 
da vlasnik kapitala uzme svoje pravo iz profita koji proizide iz trgovine 
njegovom imovinom i radom onoga kome je svoj kapital povjerio. 

Ako trgovina ne napravi profita niti zabiljezi gubitak, vlasniku ce 
se kapitala predati njegova glavnica, a ni on ni osoba koja je trgovala 
njegovim imetkom nakon toga nece dobiti nista. Takvo je pravilo zbog 
toga sto profit nije ostvaren — sve u skladu s propisima o dionicarstvu. 

Ako trgovina zabiljezi gubitak, taj ce gubitak snisiti vlasnik kapitala 
iz svoje glavnice, iskljucujuci iz toga trgovca koji je za njega radio. Trgovac 
za svoj posao nece dobiti nista, jer u ovome slucaju on je partner, a ne 
najamnik. 
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Medutim, ako vlasnik kapitala uvjetuje trgovcu da on, vlasnik, uzme 
odredeni udio, iznad svojc glavnice, ne osvrcuci se na ishod trgovine, 
njen profit ili gubitak, to nece biti ispravan uvjet, jcr dovodi do raskida 
udruzivanja u profitu. Takav uvjet proturijeci propisu dionicarstva. Isto 
se smatra i uvjet koji trgovca obavezuje davanjem vlasniku kapitala 
odredenog iznosa iz svoje privatne imovine. To spada u bespravno 
uzimanje imovine ljudi. 

Zatim, ako dionicarstvo postane nistavnO zbog uvjeta koji sam 
malocas spomenuo, a koji je naveden u ugovoru o osiguravanju, a trgovina 
ostvari zaradu— sva ce zarada pripasti vlasniku kapitala.Trgovcu ce vlasnik 
kapitala biti duzan za njegov rad dati prosjecnu najamninu, bez obzira 
koliko to iznosilo u skladu s Muhamedovim, r.a., predanjem o pravnoj 
osnovi tog propisa, Naime, trgovac u slucaju propadanja udruzivanja 
postaje najamnik i napusta svoju ulogu partnera. Isto kazuje i Ebu Jusuf, 
prema cijim se rijecima izdaju fetve, tj. da trgovcu pripada prosjecna 
najamnina za njegov rad koja nece preci iznos dogovoren ugovorom. To 
je zbog toga sto dionicarstvo, ako je valjano, trgovcu pruza samo ono o 
cemu je dogovoreno, uz zaradu. U slucaju da ugovor propadne, ulagac 
kapitala ne treba izvuci korist iz nevazeceg ugovora vecu od one koju je 
mogao izvuci iz valjanog. 

Misljenje Muhammeda o pravnoj osnovi ovog propisa zasnovano 
je na analogiji. 

Ebu Jusuf odstupa oil vidljive analogije i pribjegava manje vidljivog 

(iskhsan). 

Takvo je serijatski valjano dionicarstvo i to su propisi o njemu. 
Spada li onda ugovor o osiguranju u ispravna dionicarstva? 
Odgovor je: ne. 

Ugovor o osiguranju spada u nevazece, oblike dionicarstva. 

Propis o nevazecem dionicarstvu onakav je s kakvim sam se 
ovdje upoznali i kao takav zakonski je oprecan propisima ugovora o 
osiguranju. 
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Ne moze se reci da osiguravajuce drustvo klijentu donira ono cime 
se obavczalo, jer priroda ugovora o osiguranju, po zakonu, jestc takva da 
ga svrstava u ugovore o mogucoj nadoknadi. 

Ako ncko kaze da se iznos koji klijent daje osiguravajucem drustvu 
smatra svojevrsnim zajmom koji ce kJijent povratiti, uz zaradu, ako bude 
ziv - odgovor je da je to zajam koji za sobom povlaci obaveznu korist, a 
to je haram. Bila bi to kamata koja je zabranjena. 

Govoreci uopceno, vidjet ces da se predmet rasprave, kako se god 
uzeo, ne podudara s ugovorima koje islamski zakon smatra valjanima. 
Ovo sto smo do sada iznijeli vezano je za slucaj kada klijent ostane u 
zivotu nakon sto izmiri rate na koje se obavezao. Medutim, sta ako kJijent 
umre prije nego sto izmiri sve rate, a moze se desiti da umre nakon sto 
otplati samo jednu ratu, a ostatak moze biti vrlo velik iznos? Naime, iznos 
osiguravanja zivota ovlastene su odrediti strane u ugovoru, tako da on 
bude unaprijed odreden. U slucaju da osiguravajuce drustvo klijentovim 
nasljednicima, ili onome koga je osiguranik ovlastio da preuzme iznos 
na koje se osiguravajuce drustvo obavezalo nakon njegove smrti, u 
potpunosti izmiri dogovoreni iznos — na osnovu cega osiguravajuce 
drustvo placa taj iznos? 

Nije li to rizik i neizvjesnost? 

Ako takvo poslovanje ne stvara neizvjesnost, ima li onda i u cemu 
neizvjesnosti? 

Moze li se i zamisliti kako zakon, koji zabranjuje bespravno 
uzimanje tude imovine, dozvoljava da smrt covjeka bude uzrok da 
njegovi nasljednici, ili neko ko preuzima njegovo mjesto, nakon njegove 
smrti uberu zaradu koju je on dogovorio s krajnjim hazarderima prije 
nego sto ce umrijeti, da im je isplate nakon sto on umre? 

Ovo sve uz saznanje da se dopusteno dogovoriti o bilo kojoj sumi, 
ma koliko ona iznosila? 

Kada su covjekov zivot i smrt bili predmet trgovanja i stvari koje se 
smatraju imovinom ciji se iznos ne zaustavlja ni kod kakve granice, nego 
su za njegovo odredivanje ovlastene strane u ugovoru? Uz to recimo i to 
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da neizvjesnost stize takoder i s druge strane. 

Osiguranik, nakon sto izmiri sve rate na koje se obavezao, ima 
odredcnu zaradu. 

Ako on umre prijc nego sto isplati sve rate, njegovim nasljednicima 
pripada odredena suma. 

Zar to nije kockanje i rizicna avantura? 

Naime, ni osiguranik ni osiguravajuce drustvo pouzdano ne znaju 
sta ce se od toga dogoditi." 
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IZMIRENJE I NAGODBA 

(ESSULH) 

Definicija 

Izraz es-sulh, u jcziku, nosi znacenja prekida sukoba. 

U serijatskom pravu taj izraz oznacava ugovor koji zabranjuje daljnji 
sukob medu sukobljenim stranama. 

Svaka od strana u ugovoru nosi naziv musalih, miritelj. 

Pravo oko kojcg se sukobi naziva se musalah anhu — predmet spora. 

Ono sto jedna strana daje svome suparniku radi prekida sukoba 
naziva se musalah alejhi ili bedelus-sulh (naknada za izmircnje). 



Pravna propisanost izmirenja 

Ono jc propisano Kur'anom, Poslanikovim sunnetom i ulemanskim 
konsenzusom, kako bi sporazum preuzeo mjesto neprijateljstva i kako bi 
se prevladala mrznja medu zavadenim stranama. 

U Svojoj knjizi Allah, dz.s., kazujc: 

jl \jia~Si\j Jjjill U^i \ J >^\t jfe J,\ ^\ JfS*- ^J]\ IjtUi 

"Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od 
njih ipak ucini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja je 
ucinila nasilje sve dok se Allahovim propisima ne prikloni. Pa ako 
se prikloni, onda ih nepristrasno izmirite i budite pravedni; Allah, 
zaista pravedne voli." 470 

Argument iz sunneta jeste predanje: 



Kl-Hudzunu, 9. 
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Omcr ibn Avf prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Dozvoljcno je uspostaviti mir medu muslimanima, izuzev ako je rijec o 
izmirenju koje zabranjuje dozvoljeno, a dozvoljava zabranjeno.'" 171 

Et-Et-Tirmizi dodaje: "Muslimani postuju medusobne uvjete", a 
zatim kaze: "Ovaj je hadis hasen-sahih." 

Omer, r.a., kaze: "Odvracajte zavadene sve dok se ne pomire, jer 
ako sud presudi, medu njima ce ostati pakosti." 

Muslimanska ulema zauzima jedinstven stav o propisanosti izmirenja 
sukobljenih strana. 

Osnove izmirenja 

Osnove izmirenja jesu ponuda i pristanak iskazani svakim izrazom 
koji obavjestava o izmirenju, recimo da okrivljeni kaze: 

"Sklopit cu s tobom mir za stotinu zlatnika koje ti dugujem - sada 
za pedeset." 

A da druga strana odgovori: "Prihvatam", i slicno tome. 

Kada se izmirenje uspostavi, ono tada postaje obavezujuci ugovor 
objema stranama. Nije ispravno da ga ijedna od njih samostalno raskine 
bez pristanka druge strane. Ugovor podrazumijeva da strana koja tuzi 
ima vlasnistvo nad naknadom za izmirenje i da je okrivljena strana nema 
pravo povratiti. Tuzba strane koja tuzi obara se, tako da je ona ne moze 
izreci drugi put. 



Hadis biljezc: F.bu Davud, Kt-F.r-Tirmizi, Ibn Madza, lil-Hakim l Ibn Hibban. 
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Uvjeti izmirenja 

Postoje uvjeti koji se odnose na miritelje, zatim oni koji se odnose 
na naknadu za izmirenje, te oni koji se odnose na pravo oko kojeg se 
sukobi. 

Uvjeti miritelja 

Za miritelja uvjetuje se da bude od onih cije je dobrovoljno 
prilaganje valjano. Ako on spada u one cije doniranje nije ispravno - ako 
je malouman, dijete, sirocetov skrbnik ili mutevelija vakufa, - njegovo 
izmirivanje bit ce nistavno, jer on je dao dobrovoljni prilog, a to nije u 
njegovom vlasnistvu 

Ispravno je izmirenje od svjesnog djeteta, jetimskog skrbnika 
i mutevelije vakufa, ako takvo sto u sebi sadrzi korist za to dijete, to 
siroce i taj vakuf. Takav je slucaj, recimo, ako dugom bude obremenjena 
druga strana, a ne budu postojali dokazi koji bi potvrdili taj dug, pa se s 
duznikom sklopi primirje pod uvjetom da ce mu se jedan dio duga uzeti, 
a drugi oprostiti. 

Uvjeti naknade za izmirenje 

To su sljedeci uvjeti: 

1 . da se radi o postojanoj imovini koju je moguce isporuciti, ili da je 
rijec o odredenom koristenju; 

2. da ta imovina bude unaprijed odredena, tako da ne ostavi 
mogucnosti nikakvoj nepoznanici koja bi dovela do sukoba, kada dode 
do primopredaje. 

Pravnici hanefijskog mezheba kazu: "Ako ne postoji potreba za 
primopredajom, onda se ne uvjetuje poznavanje te imovine, naprimjer 
kada bi svaki od dvojice ljudi tvrdio da mu njegov sudrug nesto duguje, 
a zatim se pomire pod uvjetom da svaki od njih svoje pravo ucini 
naknadom za primirje." 



w 
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Kod Es-Sevkanija prevladava misljenje da je dopusteno izmiriti se 



uz nepoznatu naknadu za poznato pravo oko kojeg se vodi spor. 



Prenosi se da je Ummu Selema, r.a., kazala: "Dva su covjeka dosla 
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s, sporeci se oko vec zastarjelog zajednickog 
naslijeda za koje ni jedan od njih nije imao dokaza. Allahov im je Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: 'Sa svojim ste se sporom obratili Allahovom Poslaniku, a 
ja sam samo covjek, i vjerovatno jedan od vas ima potpunije argumente 
oddrugoga. Ja cu vama presuditi samo prema onome sto cujem. Onome 
kome presudom dodijelim nesto sto pripada njegovome bratu, neka to 
ne uzima, jer cu mu samo dodijeliti komad vatre, s kojom ce, u vidu 
usijanog gvozda zabodenog u njegov vrat, doci na Sudnji dan.' Obojica 
zaplakase i jedan drugome rekose: 'Svoje pravo prepustam svome bratu.' 
Allahov im Poslanik, s.a.v.s., rece: Ako tako kazete, onda idite i podijelite 
naslijede medu sobom, a zatim namjerite istinu. Potom uzmite ono sto 
vam slamka nakon podjele dodijeli, a zatim jedan drugog razduzite.'" 472 

U verziji koju biljezi libu Davud stoji: 



"Ja vam presudujem samo prema svome misljenju, u necemu o 
cemu mi nije stigla objava." 



Prcdanjc navode Ahmed, F.hu Davud i Ibn Madza. "|edan drugog ra/duzite": I'itajte svoga 
sudruga da vam halali ono sto vas jc zapalo. 
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Ks-Sevkani kaze: "U ovome predanju imamo dokaz da jc ispravno 
halaliti nepoznatu imovinu, jer ono sto su oba covjeka, iz ovog hadisa, 
dobila u svoje vlasnistvo bilo je nepoznato. 

Ovo prcdanjc takoder pokazuje ispravnost izmirenja uz poznatu 
nadoknadu za nepoznato pravo oko kojeg je izbio spor. Medutim, uz to 
mora doci medusobno razrjesenje i razduzivanje. 47 ' 

U djelu el-Bahr navedeno je misljenje En-Nasira i Es-Safija, tj. da 
nije ispravno izmiriti se uz poznatu nadoknadu za nepoznato pravo oko 
kojeg je nastao sukob." 

Uvjeti za pravo oko kojeg se spori 

Za pravo oko kojeg je izbio spor uvjetuje se sljedece: 

1 . da je rijec o postojanoj imovini ili odredenom koristenju. Nije 
uvjet da bude poznata, jer ne postoji potreba za preuzimanjem. 

Dzabir, r.a., prenosi da mu je otac u Bici na Uhudu poginuo kao 
sehid, a ostao je duzan. Vlasnici duga vrsili su pritisak za dobivanje svojih 
prava. On kazuje: "Otisao sam Vjerovjesniku, s.a.v.s, te ih je on upitao 
da pristanu uzeti plodove iz moje basce, a da halale mome ocu. Oni su 
to odbili, pa im Vjerovjesnik, s.a.vs., nije dao moju bascu. Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., rcce mi: 

M' "■' ' 

'Doci cu ti rano jutrom.' Dosao nam je kada je ustao te je obisao 
palme i uputio dovu za blagostanje njihova ploda. Posjekao sam plodove, 
izmirio im dug, a dio je ploda i nama ostao." 

U drugoj verziji stoji da je Dzabirov otac umro, a da je nekom jevreju 
ostao duzan trideset tovara datula. Dzabir ga je zamolio za odgodu 
vracanja duga. Jevrej je odbio pricekati ga. Dzabir je zamolio Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., da se za njega kod jevrejina zauzme. Dosao je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., i razgovarao s jevrejem da umjesto duga koji mu pripada 



Da suparnici jeilan drugom halale. 
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uzmc plod Dzabirovih palmi. Jevrej je to odbio. Vjerovjcsnik, s.a.v.s., 
usao je u palmovik i prosetao se kroz stabla, a zatim jc kazao Dzabiru: 

y i y ,-' >' i 

"Uberi mu i izmiri mu ono sto mu pripada." Ubrao mu je Dzabir, 
nakon sto sc Allahov Poslanik, s.a.v.s., vratio, i izmirio mu trideset tovara. 
Ostalo je jos sedamnaest tovara. 474 

Es-Sevkani veli: "Predanje u sebi nosi dozvoljenost izmirenja prava 
oko kojeg se spori uz nepoznatu nadoknadu"; 

2. da to pravo spada u ljudska prava koje je dozvoljeno nadoknaditi, 
makar nc bilo rijeci o imovini, poput odmazde - kisasa. 

Medutim, kada je rijec o Allahovim pravima, tu ne postoji izmirenje. 
Ako se bludnik, kradljivac ili konzument alkohola bude zclio nagoditi s 
onim ko se prihvatio njegov slucaj predati sudiji, uz novcanu naknadu, 
da bi se oslobodio kazne, takvo izmirenje nece biti dozvoljeno. Naime, 
nije dozvoljeno uzeti nadoknadu u zamjenu za Allahova prava. Uzimanje 
nadoknade u ovome slucaju smatralo bi se mitom. 

Takoder, nije ispravno nagoditi se za kaznu zbog potvore, jer ona je 
propisana kao ukor i kako bi se ljudi sprijecili da ne zadiru u tudu cast. 
I ako ovaj slucaj sadrzi pravo covjeka, Allahovo pravo ovdje prevladava. 

Ako se svjedok za novcanu naknadu nagodi da ce uskratiti 
svjedocenje protiv osobc koja mu je dala novae, bilo da se radi o 
Allahovom pravu ili pravu covjeka, ta ce nagodba biti nistavna. Razlog je 
zabrana uskracivanja svjedocenja. 

Allah, dz.s., kaze: 

"I ne uskratite svjedocenje; ko ga uskrati, sree ce njegovo biti 
gresno, 1/1 



JN Preilanjc biljczi Rl-Duhari. 
17.1-Bekara, 283. 
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"...i svjedocenje radi Allaha obavite!" 476 

Nije se ispravno ni nagoditi u zamjenu za odustajanje od prava 
prvokupnje. Recimo, kada se kupac nagodi sa potraziocem prvokupnjc 
da se odrekne svoga prava za neku naknadu, takva ce nagodba biti 
nistavna. Naime, pravo je prvokupnje propisano kako bi otklonilo stetu 
zajednickom vlasnistvu, a nije propisano radi imovinske koristi. Takoder, 
nije dozvoljena ni nagodba u bracnoj tuzbi. 

Vrste izmirenja 

Izmirenje moze biti uz priznanje, uz negiranje i uz presucivanje. 

Izmirenje uz priznanje 

Izmirenje uz priznanje jeste kada covjek tvrdi da mu drugi nesto 
duguje, novae, neku imovinu ili uslugu, te tuzeni prizna i prihvati 
optuzbu, a zatim se izmire pod uvjetom da potrazilac prava od tuzenog 
uzme jedan dio duga. Naime, covjeku nije zabranjeno odreci se svoga 
prava ili jednog njegovog dijela. 

Ahmed, r.a., kaze: "I ako se potrazilac prvokupnje zauzme za kupnju, 
covjek koji ponudi nagodbu nece biti gresan. Naime, Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
razgovarao je s Dzabirovim vjerovnicima, pa su mu oprostili polovinu 
duga. Ka'b ibn Malik bio je zamoljen, pa je svome duzniku presao preko 
polovine onoga sto mu je dugovao." 

Imam Ahmed ukazuje na ono sto je stiglo u predanju En-Rn- 
Nesaija i drugih, preneseno od Ka'ba ibn Malika. 

\lj\^>\ c-iijli ^ *1 jb Ula ijjo- jjl kJJU ji ^5 ( _ r i»Vi 

J>\ • 1 j^* •■sk'* 'j- J>-j ^ >^f? • tf^^ 

. <«ai\i |ii :J\i nisi Jj— <j t c-Ui jJD :J\i jla-L)l 

476 Rt-Talak, 2. 
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Ka'b ibn Malik je potrazivao od Ibn Hbu Hadreda u dzamiji dug. 
Njih su dvojica podigli glasove toliko da ih je cuo Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., koji je bio u svojoj kuci. Krenuo je prema njima. Otkrio je 
zastor svoje sobe i dozvao: "O Ka'be." Ka'b odgovori: "Odazivam ti 
se, Allahov Poslanice." Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Oprosti dio svoga 
duga", pokazujuci mu rukom da oprosti polovinu. Ka'b rece: "Vec sam 
to ucinio, Allahov Poslanice." Poslanik, s.a.v.s., rece duzniku: "Ustani i 
izmiri mu dug." 

Zatim, u slucaju da tuzena osoba prizna dugovanje novca i nagodi 
se da ce vratiti novae, to ce se smatrati novcanom razmjenom i u obzir ce 
se uzeti uvjeti te razmjene. Ako tuzeni prizna dugovanje novca, a nagodi 
se za vracanje odredene robe, ili obratno, bit ce to kupoprodaja u kojoj 
ce se primijeniti svi njeni propisi. 

Ako okrivljeni prizna da duguje novae ili robu, a nagodi se da ce 
dug izmiriti omogucavanjem odredenog koristenja, recimo stanovanjem 
u kuci i uslugom, bit ce to zakup, i tu ce se primijeniti svi njegovi propisi. 
Ako se pravo oko kojeg je izbio spor bude potrazivalo, tuzeni moze 
povratiti naknadu za izmirenje, jer on ju je dao samo kako bi zadrzao 
ono sto posjeduje. 

Ako dode do potrazivanja naknade za izmirenje, potrazilac prava 
obratit ce se tuzenome, jer on je odustao od prava zbog kojeg je izrekao 
tuz.bu samo da bi mu pripala naknada. 

Izmirenje uz negiranje 

Izmirenje uz negiranje jeste kada jedna osoba tvrdi da joj druga 
duguje neki predmet, novae ili koristenje, pa porekne tu tvrdnju, a zatim 
se izmire. 
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Izmirenje uz preSuCivanje 

Izmirenje uz presucivanje desava sc kada jcdna osoba tvrdi da joj 
druga osoba duguje vec spomenuto, te okrivljena osoba to presuti — ne 
priznaje niti negira. 

Propis izmirenja uz negiranje i preSutivanje 

Vecina islamskih pravnika smatra da je izmirivanjc uz nijekanje i 
presucivanje dozvoljeno. 

Imam Es-Safi i Ibn I Iazm vele: "Dozvoljeno je samo izmirivanje 
uz priznanje, jer izmirenje zahtijeva postojano pravo, a ono u slucaju 
poricanja i presucivanja ne postoji." 

Izmirenje uz negiranje nije dozvoljeno zbog toga sto se pravo moze 
ustanoviti samo tvrdnjom, dok ona negiranjem postaje kontradiktorna, 
a pravo se uz kontradiktornost ne moze ustvrditi. 

Izmirenje u slucaju presucivanja nije dozvoljeno zbog toga sto 
se covjek koji presuti optuzbu smatra nekim ko nijece presudu dok se 
protiv njega ne iznese dokaz. Nije ispravno da ijedna od strana izdvoji 
novae kako bi odagnali spor, jer takav je spor nistavan. Davanje novca u 
torn bi slucaju predstavljalo potkupljivanje, a ono je serijatskim zakonom 
zabranjeno. Allah, dz.s., kaze: 



"Nc jedite imovinu jedan drugoga na ncpostcn nacin i nc parnicitc 
sc zbog n jc prcd sud ijama da biste na grcsan nacin i sv jesno dio tudc 
imovinc pojeli!" 477 

Jedan broj islamskih ucenjaka zauzima sredisnji stav, oni, naime, 
takvu nagodbu niti iskljucivo zabranjuju niti iskljudvo dopustaju. Oni 
kazu: "Prece je red da, ako strana koja tuzi zna da posjeduje neko pravo 



Kl-Bekara, 188. 
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kod tuzene strane, onda joj se dozvoljava da preuzmc nadoknadu za 
izmirenje. 

U slucaju da suparnik u sporu negira tuzbu, i da strana koja tuzi 
iznosi laznu tvrdnju, ta joj je tuzba zabranjcna, kao i uzimanje nadoknadc 
za izmirenje. 

Ako tuzena strana zna da kod sebe ima nesto sto pripada suparniku 
u sporu, a negira to zbog nckog razloga, duzna jc predati nadoknadu za 
izmirenje. A ako tuzeni zna da kod sebe nema nista sto pripada suparniku 
koji ga je tuzio, dozvoljeno mu je dati dio svoje imovine, radi otklanjanja 
sukoba sa svojim suparnikom i stete koja bi ga mogla pogoditi. Strani 
koja tuzi to je zabranjeno uzeti. Time se ujedinjuju argumenti, tako da se 
ne moze reci da je izmirenje uz negiranje nistavno, niti da je apsolutno 
valjano, vec se ono razlaze." 47 * 

Oni koji dozvoljavaju izmirenje uz negiranje tuzbe ili njeno 
presucivanje kazu: "Takav njegov propis za stranu koja tuzi predstavlja 
nadoknadu za njeno pravo, a za okrivljenog predstavlja iskup z.a njegovu 
zakletvu i prekid spora u kojem je." 

Na prethodno se nadovezuje da, ako jc naknada za izmirenje 
imovina, ona ce doci u znaccnju kupoprodaje te ce se na nju primijeniti 
i svi propisi o kupoprodaji. 

U slucaju da je rijec o nadoknadi za odredeno koristenje, smatrat ce 
se zakupom, te ce se na nju primijeniti propisi koji vrijede za zakup. 

Medutim, isto se ne odnosi i na pravo oko kojeg se spori, jer ono 
stoji nasuprot prekida spora, a ne predstavlja nadoknadu za imovinu. 
Kada dode do potrazivanja nadoknadc za izmirenje, strana koja tuzi 
obratit ce sc tuzenome, jer ona se odrckla tuzbe samo da bi joj pripala 
nadoknada. 

Ako dode do potrazivanja prava oko kojeg je izbio spor, tuzeni ce 
se obratiti strani koja je podnijela tuzbu, jer on je dao nadoknadu samo 
zato da bi mu pripalo sporno pravo. Ako dode do potrazivanja tog prava, 
namjera se tuz.cnog nece ostvariti, tako da ce se on obratiti strani koja 
ga je tuzila. 

47 * Iz knjige l 'elbul-alla»l krbu hulueji-meram. 
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Izmirenje u vezi s dugom na odgodu, uz uvjet isplate jednog 
dijela duga odmah 

Ako se postigne nagodba u vezi s dugom na odgodu vracanja, u 
zamjcnu za isplatu jednog njegovog dijela odmah, to, prema misljenju 
hanbelijskih pravnika i Ibn Hazma, nece biti ispravno. Ibn Hazm, u 
djelu E/-Muha//a, veli: "Nije dozvoljeno pri izmirenju koje sadrzi oprost 
jednog dijela duga uvjetovati odgodu otplate, nikako, jer to je uvjet kojeg 
nema u Allahovoj knjizi, tako da je to nistavno. Medutim, isplata moze 
biti formalno trenutna, na povjerenje, tj. da vlasnik duga saceka duznika 
onoliko koliko hoce, jer to se smatra dobrim djelom." 

Ibnul-Musejjeb, El-Kasim, Malik, Es-Safi i Ebu Hanifa takav 
postupak smatraju pokudenim. 

Od Ibn Abbasa, Ibn Sirina i En-Nehaija prenosi se misljenje da u 
tome nema nista lose. 
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PRAVOSUDE (EL-KADA) 
Pravda je svrha svih Allahovih objava 

Pravda je jedna od najvecih islamskih vrijednosti. 

Naimc, uspostavljanje prava i pravde pruza spokoj, siri sigurnost, 
ojacava veze medu ljudima, osnazuje povjercnjc izmedu sudi je i osudenika, 
dajc bogatstvo, povccava blagostanjc, oslonac je u svakodnevnici, kako 
ne bi doslo do potresa i nemira. Pravda i kadiju i obican svijet dovodi do 
cilja u poslu, produktu i sluzenju drzavi, sprecavajuci da im na torn putu 
stane nesto sto bi im omelo aktivnost ili otezalo progres. 

Pravda se ostvaruje omogucavanjem ostvarivanja prava onome kome 
ono pripada, sudenjem u skladu s propisima koje je Allah ustanovio i uz 
izbjegavanje pristranosti, te jednakim odnosom prema svim ljudima. 

Zadaca Allahovih poslanika, a.s., bila je samo uspostavljanje i 
izvrsavanje tog nacela. 

Zadatak sljedbenika poslanika jeste da hode torn stazom, kako bi 
vjerovjesnistvo nastavilo ljudima pruzati debeli hlad sigurnosti. 

"Mi smo izaslanike Nase s jasnim dokazima slali i po njima knjige i 
terezije objavljivali, da bi ljudi pravedno postupali," 479 

Islamsko pravosude 480 

Jedno od najvaznijih sredstava pomocu kojih se ostvaruje pravda, 
cuvaju prava i zasticuju krv, cast i imetak jeste uspostava pravosudnog 
sistema koji je islam naredio i koji je udnio dijelom svojih ucenja i jednim 
od svojih stupova, obaveznih i neizostavnih. 

J7 " Kl-Hadid, 25. 

J "" lzraz el-kada u jeziku ima znacenje upotpunjenja i izvrsenja nekc stvari, de facto i de jure. 
U serijarskom pravu ovaj izraz oznadava sudenjc ljudima u njihovim sporovima, kako bi se 
njesilc razmirice i prekinuo sukob, u skladu s propisima kojc je odredio Allah, di.s.,. 



W 
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Prvi covjek u islamu koji je na sebe preuzco ovu duznost bio je 
Poslanik, s.a.v.s. U Ustavu koji je nakon Hidzre zakljucen izmedu 
muslimana, jcvrcja i drugih stoji: "Svaki spor ili sukob izmcdu potpisnika 
ovog lista od cijeg se nerada strahuje iznijet ce se pred Allaha, dz.s., i 
Muhammcda, Allahova poslanika." 

Allah, dz.s., naredio mu je da sudi u skladu s onim sto mu se 
objavljuje, rekavsi: 

4 L^'a^ui $Z % & iiiji u. £ jsCa Jcrfi Jo) 6 )> 

"Mi tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da ljudima sudis onako 
kako ti Allah objavljuje. I ne budi branilac varalicama, i zamoli 
oprost od Allaha - Allah, uistinu, prasta i samilostan je..." 481 
Pravosude u Meki, u doba Allahova Poslanika, s.a.v.s., preuzeo je 

Attab ibn Rsid, dok je Alija ibn Rbu Talib, Allah mu lice oplemenio, bio 

ovlastcn za pravosude u Jemenu. 

Autori hadiskih zbirki, i jos neki hadiski uccnjaci, prenose da je 

Alija, r.a., kadaga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao kadiju izaslao ujemen, 

rekao: "() Allahov Poslanice, poslao si me medu njih, a ja sam jos mladic 

i ne poznajem pravosude." Alija, r.a., dalje kazuje: 

. *^UJ »**\ |^IU :JG> tjj-^ ^ jvL«j Oip 41 1 j ^j'yiai 

"Potapsa me Allahov Poslanik, s.a.v.s., po plecima i rece: 'Boze moj, 
uputi ga i jezik mu ucvrsti.' Tako mi Onoga Koji zrnu zivot daje, nisam 
ni posumnjao u presudu izmedu dvojice." 

, * ' - ■' * - y* * .- r s ; fe 'y y y ■» 

cJ-«s \'»\ titli « Jj^ £ ^r*~ jUj»jJl 

Alija, Allah mu lice oplemenio., prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: "O Alija, ako ti se obrate dvije sukobljene strane, ne presuduj dok 
ne saslusas i drugu stranu, kao sto si saslusao prvu. Jer, ako to ucinis, 
pravosude ce ti postati jasnim." 4 " 2 

""' Hn-Nisa, 105-113. 

m - Hadis biljeze: Ahmed, Kbu Davud i Kt-Ht-Tirmizi. 
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Polje primjene pravosuda 

Pravosude sc primjenjujc u svim pravima, bilo da je rijec o pravima 
koja pripadaju Allahu, ili o pravima ljudi. Ibn Haldun pojasnjava: 
"Sluzba pravosuda najzad je pocela, uz presudivanje stranama u sporu, 
obuhvatanje i izvrsavanje nekih javnih prava muslimana, osvrcuci 
se posebno na grupe stavljene pod skrbnistvo — slaboumne, sirocad, 
sirotinju i umno nestabilnc, zatim na oporuke muslimana, njihove 
vakufe, zenidbu neudatih djevojaka koje nemaju staratelja, na osnovu 
misljenja onoga ko poznaje prosca. Pravosude se tice i nckih javnih 
interesa, izgradnje puteva i zdanja, ispitivanja svjedoka, povjerenika i 
opunomocenika, iscrpne obrade njihovog znanja i iskustva - pravedno 
i detaljno — kako bi se steklo povjerenje. Sve su ove stvari postale usko 
vezane za sluzbu pravosuda i usle su pod njegove ovlasti." 

Polozaj pravosuda 

Pravosude je naredeno radi toga da odagna medusobno cinjenje 
nepravde i prekine medusobna suparnistva. Vladar je duzan ljudima 
dodijeliti sudiju. Onaj ko odbije tu funkciju bit ce prisiljen prihvatiti je. 

Ako je covjek u takvoj poziciji da niko osim njega ne moze obavljati 
funkciju sudije, on je duzan i obavezan zauzeti to mjesto. 

Islam voli kada se ljudima sudi pravedno i takvom postupku daje 
zavidno mjesto. 

Abdullah ibn Omer prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Zavidjeti 
se smije samo dvojici: covjeku kome je Allah darovao imetak, pa ga on, 
savladavsi pohotu, trosi za istinu i covjeku kome je Allah dao mudrost, 
te on prema njoj presuduje i ljude njoj poducava." 4 " 3 

Pravednom sudiji obecan je Dzennet. 
m Hadis biljezi Kl-Buhari, 
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Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onome ko 
trazi da muslimanima bude kadija te dobije tu ovlast, a zatim njegova 
pravda prevlada nepravdu - pripast ce Dzennet. A onome cija nepravda 
prevlada pravdu pripast ce Vatra." 484 

> ' ■* , \ 

Abdullah ibn Ebu Evfa prenosi Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci: 
"Allah je uz kadiju sve dok on ne ucini nepravdu. Kada ucini nepravdu, 
Allah ga napusta, a svezuje mu se sejtan." 485 

Sto se tice hadisa koji govore o zabrani preuzimanja pravosudne 
funkcije, poput hadisa: 

Seid el-Magburi prenosi da je Poslanik, s.a.vs., rekao: "Onaj ko se 
lati pravosuda, preklan je bez noza." 486 (tj. da je covjek, preuzimanjem 
pravosudne funkcije, izlozen klanju i osobnom unistenju.), ovaj i njemu 
slicni hadisi odnose se na osobe koje nemaju znanja o pravu, niti imaju 
moci sprovesti ga, niti mogu sebe kontrolirati, niti obuzdati svoju 
ishitrenost, niti sprijeciti svoju pristrasnost. 

U prilog ovome ide hadis: 

• jJi < - ^ -» -> ^ J>-j C :JS *&\ ^>'j ji yj} 

"ill <*\S,j ^-ji- ~<X£\ \^V} iiiUl ^ i ^ t. m litj jj S>\ \,' :J\i p jf~* ^f- 

. l^i ijjJl I^Lj*. U j»l 



* Predanje biljezi Ebu Davud. 

s Hadis navode Ibn Madia i F.t-Fit-Tirmizi. On ga smatra hasen-hadisom. 

6 Hadis biljeze F.bu Davud i Rt-F.r-Tirmizi, koji za njega kaie da je hasen-garib (strano, cudno) 
predanje u ovoj verziji. 
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Ebu Zcrr, r.a., kazuje: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, zar me neces 
postaviti za namjesnika?' Poslanik, s.a.v.s., potapsa me rukom po ramenu, 
a zatim kaza: 'Ebu Zerre, ti si slabasan. Pravosude je amanet. 4K7 Ono 
ce na Sudnjem danu biti ponizenje i kajanje, izuzev za onoga ko ga se 
istinski i ispravno prihvati, i ispuni pravosudnu zadacu koju je na sebe 
preuzeo.'" 4 ** 

. - - * 

Prenosi se da je Ebu Musa el-Es'ari ispricao: "Udoh kod 
Vjerovjesnika, s.a.v.s., s jos dva moja covjeka. Jedan od njih upita: 
'Allahov Poslanice, ovlasti nas za jedan dio onoga za sta je tebi Allah, 
dz.s., dao ovlasti.' Drugi upita isto. Potom Poslanik, s.a.vs., rece: 'Mi, 
tako mi Allaha, necemo za ovaj posao ovlastiti nikoga ko ga trazi i nikoga 
ko ga silno prizeljkuje.'" 

" ' t " ' > ' * 

.ml* SCil <\t- ^'j t * — * Jf\ jT, ►ULi 

Prenosi Enes 489 , r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Onaj ko z.eli 
pravosudnu funkciju i za nju zamoli ljude da se za njega zauzmu, sam je 
sebi prepusten. A onaj ko je bude prinuden prcuzeti, Allah ce mu poslati 
meleka da ga podrzi." 49 " 

Bojazan od nemoci izvrsenja pravosudnc zadace na najbolji nacin 
uzrok je sto se jedan broj velikih islamskih ucenjaka nije htio prihvatiti 
pravosuda. 

Zanimljiva je jedna prica koja kazuje da je Hajat ibn Surejh pozvan 
da preuzme funkciju kadije Egipta. Kada mu je vladar to ponudio, on je 

487 Amanet: teska obaveza koja podrazumijeva ispunjavanje prava ljudima na nacin koji ostvaruje 

svc njihovc zahrjevc. 
■■«» p rcc lanje biljc/i Muslim. 
4 *'' Predanjc biljeze Et-Et-Tirmizi i Ebu Davud. 
m Da ga podrzi: da ga uputi na istinu i ispravno. 
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odbio, nakon cega mu jc vladar zaprijetio sabljom. Kada jc on to vidio, 
izvadio je kljuc koji jc sa sobom nosio i rekao: "Ovo jc kljuc moje kuce, a 
vec sam se pozelio susrcta sa svojim Gospodarom." Kada jc vladar vidio 
njegovu odlucnost, ostavio ga je na miru. 

Ko je sposoban za pravosudnu funkciju 

Donositi presudc ljudima moze samo onaj ko dobro poznaje Boziju 
knjigu i Poslanikov sunnct, ko je dobro upucen u propisc Allahove vjere, 
ko je sposoban razluciti izmcdu ispravnog i pogresnog, kome jc ncpravda 
strana i strast dalcka. 

Islamski pravnici uvjctuju da kadija mora doseci stupanj idztihada 4 '", 
tako sto ce biti poznavalac ajcta i hadisa koji potkrepljuju propisc. On 
mora poznavati i stavove ranih gencracija ulcme — oko cega su se slagali, 
a oko cega ra7.ila7.ili — kao i pravila jezika i analogije. Osoba koja preuzima 
kadijsku funkciju mora biti pravno obavezna, muskog spola, pravedna, 
sposobna da cuje, vidi i govori. 

Ovi se uvjeti u obzir uzimaju shodno mogucnostima i mora sc 
imcnovati najprimjereniji covjek. Nijc ispravno da kadija bude imitator 
prethodnika, nevjernik, dijete, slaboumnik, gresnik, niti da bude osoba 
zenskog spola 492 , prema hadisu koji prcnosi Kbu Bekra: "Kada je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., cuo da su Perzijanci na vlast postavili carevu kcerku, 
rckao jc: 'Ncce se proslaviti narod na cijem jc eclu zena.'" 4 '" 

Islamski juristi uz ove uvjete dodaju jos i to da vladar imenuje kadiju, 
jer to jc uvjet za valjanost njegove pravosudnc ovlasti. To sc razlikuje od 
situacije gdjc dvije stranc u sporu traze osobu da medu njima prcsudi, 
od nekoga ko ncma pravosudne ovlasti i predispozicije. Imami Malik 

4 '" Takvo misljcnjc* zagovara imam F.s-Safi, a isti stav zastupaju, u jednoj verziji, i pravnici 
malikijskog mczlicba. Druga vurzija kazc da je to pozeljno. Kbu Manifa nc postavlja taj uvjet. 

r '- V.hu I lanifa dozvoljava da /.ena bude kadija u imovinskini raspravama. Lit Taberi vcli: "/.cni je 
dozvoljeno da bulk' kadija u svim pravosudnim oblastima, V djelu Nejlul-cvtar, alitor prcnosi 
citat iz El-i ; etha: 'Islamski pravni cksperti slozili su se da jc muski spol uvjet za obavljanje 
duznosti kadijc, izuz.cv pravnika lianefijskog mezheba. Izuzimaju kazneno pravo. Ibn Dzerir 
kazujc i potvrduje stav vecine, da pravosudc iziskujc "hhnkiu glavu" a zena to zhog svojih 
cmocija lesko mozc posjedovati posebno kada se radi o potpuno muskim sporovima.'" 
Biljcze ga: Ahmed, Rl-Uuhari, Un-Rii-Nc»ai i Rt-Ift-Tirmizi, smarrajuci ga vjcrodostojnim. 
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i Ahmed 494 to dozvoljavaju. Ebu Hanifa to dopusta samo uz uvjct da 
se presuda doticne osobe podudara s presudom mjesnog kadije. Allah, 
dz.s., naveo nam je najuzviseniji primjer o pravosudu, rekavsi: 

"O Davude, Mi smo te namjesnikom na Zemlji ucinili, zato 
sudi ljudima po pravdi i ne povodi se za strascu da te ne odvede s 
Allahova puta; one koji skrecu s Allahova puta ceka teska patnja na 
onom svijetu zato sto su zaboravljali na Dan u kojem ce se racun 
polagati." 4 '* 

Ako je ovo obracanje upuceno Davudu, a.s., onda je ono, ustvari, 
upuceno svim namjesnicima, jer Allah, dz.s., ovaj je primjer naveo samo 
kako bi nam pojasnio najsjajniji primjer za pravosude i da se Allah, dz.s., 
Davudu, bezgresnom vjerovjesniku, obraca rijccima: 

"I ne povodi se za strascu da te ne odvede s Allahova puta." 

Ako se za vjerovjesnika, koji je bezgresan strahuje da ce slijediti 
strast, prece je onda strahovati za druge koji nisu imuni od grijeha. 

J»> J»-jj <*> ^1 J»> J*-ji *i»J\ ^ jjfl Uli (J &\ 

■j^^*>SrrJ* ^ Jtjj ■ j^ 1 ^ j*» ^ 
Ebu Burejda od svoga oca prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: 
"Trojica je kadija: jedan ce u Dzcnnet, a dvojica u Vatru. Onaj sto ce 



Kada tlvijf strane u sporu pristaiui na presudu ncke osobe i nju uzmu za suiliju, te im ona 
presudi, one su obave/ane njenom presudom. Nece se osvrtati na ro jesu li one zadovoljne 
presudom, i vladaru nece biti do/voljcno ponistiti je. Oil imama F.s-Salija premise se dva 
misljenja. |edno kaz.c da je ta presuda obavczujuc'a, a drugo <ia ce presuda biti obavezujuca 
samo ako strane u sporu pristanu na nju, rako da se tretira poput fctve. Ovo uzimanje nekoga 
za suca odnosi se na imovinske rasprave. Mcdutim, u kaznenom pravu, proklinjanju i bracnom 
pravu nije dozvoljeno uzimanje nekoga za suca (tahkim) prema konsenzusu islamskih pravnih 
eksperata. 

Sad, 2A. 
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u Dzennet jeste covjek koji spozna pravo i prcma njemu presuduje. A 
covjek koji spozna pravo pa nepravedno sudi, on cc u Vatru. I covjek 
koji ljudima sudi na osnovu neznanja u Vatru ce." 4% 

Pored Kur'ana i sunneta, jedan dio kadija — nakon sto je proslo 
vrijeme idztihada — prilikom svojih presuda oslanjao se i na stavove 
velikana islamskog prava i izbor snaznog misljenja koje se podudara s 
istinom. 

Muhammed ibn Jusuf el-Kindi navodi kako je Ibrahim ibnul- 
Dzerrah preuzeo kadijsku funkciju 204. hidzretske godine. Omer ibn 
Halid rekao je: "Ni s jednim kadijom nisam imao odnos kao s Ibrahimom 
ibnul-Dzerrahom. Kada bih mu sacinio izvjestaj i procitao mu ga, on 
bi kod sebe naveo ono sto Allah zeli da se navede. Kada bi zelio na 
osnovu toga donijeti presudu, taj bi spis davao meni da od njega zacnem 
protokol. Na poledini spisa nalazio sam: 'Ebu Hanifa kaze tako. . . ' U 
jednom redu stajalo bi: 'Tako je rekao Ibn Ebu Lejla', a u drugom redu: 
'Ebu Jusuf smatra tako, a Malik tako i tako.' Zatim bi jedan od redaka 
vidio oznacenim, recimo podvucenim, i znao bih da jc njegov izbor bio 
taj stav. Iz njega bih i zaceo protokol." 

Jedan dio islamskih ucenjaka smatra da su sudije obavezne suditi 
u skladu s odredenim pravnim pravcem, zbog moguceg nemira i 
zbrke misljenja. Ed-Dehlevi veli: "Kada bi jedan broj kadija pogrijesio 
u presudama, namjesnici bi ih obavezivali da sude u skladu s jednim 
mezhebom i da ne izlaze van njegovih granica. Od njih bi se prihvatale 
samo presude na koje javnost ne bi gledala sumnjicavo i koje su i ranije 
bile donosene." 

Pravosude onih koji nisu za to sposobni 

Islamska ulema kaze da nikome ko nije sposoban suditi nije ni 
dozvoljeno da sudi. Ako bi se neko nesposoban prihvatio togposla, bio 
bi gresan, i njegova se presuda ne bi izvrsila, svejedno bila podudarna s 



w. p re j an j e biljeze: Ebu Davuil, Rr-Rt-Tirmizi, Kn-Kn-Nesai, Ibn Madza i El I lakim, smatrajuci 
ga vjenKlostojnim. 
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istinom ill ne. Naime, slucajno pogadanje istine ne proizla/i iz zakonskog 
osnova, tako da se taj covjek ogrijesio o svim propisima koje donese, 
svejedno jesu li oni u skladu s ispravnoscu ili nc. Sve presude kojc on 
donese odbacuju se, i ni za jednu od njih nema opravdanja. 

Pravosudna metoda 

Poslanik, s.a.v.s., objasnio nam je metodu koju kadija prilikom 
prcsudivanja trcba slijediti, rekavsi Muazu onda kada ga je izaslao u 
Jemen: 

|D j\i :J6 .-oil ^y^'j SJLLi :J\S ^ ^ j\i :J\5 <4ttl :J\S ^^r^* p<_ 

'"Na osnovu cega ces suditi?' 'Prema Knjizi Allahovoj', odgovori 
Muaz. 'A ako odgovor u njoj ne pronades?' upita ga Poslanik, s.a.v.s. 
'Onda prema sunnetu Allahova Poslanika', rece on. Poslanik opet upita: 
'A ako ni tu odgovor ne nades?' 'Onda prema vlastitom misljenju', 
odgovori mu Muaz." 497 

Kadija je duzan teziti istini, tako sto ce se sustegnuti od svega sto bi 
mu moglo pomutiti misao. Tako on nece donositi presude kada je silno 
ljut, ili pretjerano gladan, ili strasno zabrinut, ili jako uplasen, ili ako ga 
san svladava, ili ako ga mori jaka vrucina ili hladnoca, kao i onda kada 
mu srce obuzme nesto sto ce ga udaljiti od ispravne spoznaje i preciznog 
razumijevanja. 

^ jJTU. j^aut ^1 :Jji' pj*j M &\ cJLi- :J6 jjSC yjl jp- 

Ebu Bekra kazuje: "Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: 
'Neka sudija nikako ne donosi presudu dok je srdit.'" 49 " 



Iladis prenosi Omer ibn Suajb od svoga oca, a otac od djeda. 

Hadis je zabiljezen i u F.l-Huharijevoj i u Muslimovoj zbirci te i drugdje. 
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U slucaju da sudija donese presudu u jednom od ovakvih stanja, 
presuda ce biti valjana ako se podudara s ispravnim rjesenjem, prema 
misljenju vecine islamskih pravnika. 

Mudztehidu je obetana nagrada 

Dok god kadija ulaze truda u spoznaju istine i pronalazenje ispravnog 
rjesenja, dobiva nagradu, makar ne donio ispravnu odluku. 

Amr ibnul-As prcnosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ako sudija ulozi 
truda te donese ispravnu presudu, pripast ce mu dvije nagrade. A ako 
bude ulozio trud, a presudi pogresno, pripast ce mu jedna nagrada." 4 ' w 

Kl-Hattabi veli: "Mudztehid koji pogrijesi bit ce nagraden zbog svog 
ulozenog truda u pronalazenju ispravnog rjesenja, jer njegov je trud {el- 
id^tihad) ibadet. On za svoju gresku ne dobiva nagradu, vec mu se samo 
oprasta grijeh." 

Ovo se odnosi na mudztehida koji zna kako upotrijebiti idztihad, 
koji poznaje osnove serijatskog prava i nacine dolaska do analognog 
rjesenja. 

Medutim, onaj ko nije vican idztihadu, obremenjen je i nema 
opravdanja za pogresku pri presudi, nego postoji bojazan da ce ponijeti 
najveci teret grijeha. 

Ummu Selema prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Sa svojim 
ste se sporom obratili meni, a ja sam samo covjek, i vjerovatno jedan 
od vas ima potpunije argumente od drugoga. Ja cu vama presuditi samo 

* m Ptcdanjc navodc El-Buhari i Muslim. 
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prema onome sto cujem. Onaj kome presudom dodijelim nesto sto 
pripada njegovome bratu neka to ne uzima, jer samo cu mu dodijeliti 



Prenosi se od Cbu Hurejrc da je cuo kako je Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kazivao: "Bile su dvije zene i s njima dva njihova sina. Dosao je 
vuk i odnio sina jedne od njih. Jedna od njih rece svojoj drugi: 'Odnio 
je tvoga sina', a druga njoj: 'Odnio je tvoga sina.' Za presudu su se 
obratile Davudu, a.s., pa je presudio u korist starije. Njih su dvije izasle 
pred Sulejmana, a.s., te su ga obavijestile o tome sto se desilo. On rece: 
'Donesite mi noz da vam ga razdijelim.' Na to mlada rece: 'Ne, Allah ti se 
smilovao, to je njen sin.' Potom Sulejman presudi u korist mlade." 

Takva je bila Sulejmanova, a.s., pronicljivost. Na takvu se metodu 
oslonio kako bi spoznao pravu majku. Kada je rekao: "Dajte mi noz da 
vam ga rascijepim", dosla je do izrazaja briznost istinske majke, i ona je 
odbila da joj Sulejman ubije sina. Vise je voljela da joj bude ziv, daleko 
od nje, nego da bude ubijen. Sulejman je po tome zakljucio da je rijec 
o njenome sinu. Allah, dz.s., spomenuo je pricu o Davudu i Sulejmanu, 
rekavsi: 



komad vatre. : 



"51)0 





"I Davudu i Sulejmanu, kada su sudili o usjevu sto su ga nocu ovce 
necije opasle - i Mi smo bili svjedoci sudenju njihovu - i ucinismo 
da Sulejman pronikne u to, a obojici smo mudrost i znanje dali." 501 



Predanjc navode Hl-Buhari, Muslim i drugi autori hadiskih zbirki. 



El-F.nbija, 78-79. 
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Komentatori kur'anskog teksta navode: "Ovce su se razletjele po 
usjevu i unistile ga. Vlasnici usjeva sporili su se s vlasnicima ovaca. Slucaj 
je stigao do Davuda, kako bi im on presudio. Davud je donio presudu da 
ovce pripadnu vlasnicima usjeva. 

Sukobljenc* strane napustile su Davuda i otisle Sulejmanu, a.s., 
pa ih je on upitao: 'Kako vam je Davud presudio?' Rekose mu kako. 
Sulejman im kaza: 'Da ste se meni obratili, donio bih presudu za oba 
tabora blazu. To je doprlo do Davuda, pa ga je on pozvao i upitao: 
'Kako bi ti presudio?' Sulejman rece: 'Ovce bih dao vlasniku oranice, da 
koristi njihovo mlijeko, porod, vunu i ostale pogodnosti. Vlasnik ovaca 
neka vlasniku oranice zasije usjevc* kakvi su i bili. Kada usjevi dostignu 
isti izgled koji su imali onoga dana kad su pojedeni, oranica ce se vratiti 
njenom vlasniku, a vlasnik ce ovaca uzeti svoje stado.' Davud mu rece: 
'Presuda ce biti onakva kakvu si ti donio', te tako i presudi." 

Duznosti kadije 

Kadija je duzan jednako postupiti s oba suparnika u pet stvari: 

- prilikom dolaska njemu; 

- njihovom sjedenju pred njim; 

- svom pristupu njima; 

- saslusavanju obojicc; 

- presudi. 

Od njega se trazi da prema njima bude jednak u svojim postupcima, 
ne i u srcu. Ako bi on srcem bio naklonjen jednomc* od njih i prizeljkivao 
da taj svojim dokazima nadvlada svoga suparnika, nece snositi nikakve 
posljedice, jer nije u mogucnosti toga se osloboditi. Ne prilici da kadija 
sugerira jednoj od strana u sporu kako da iznese argument, niti da 
svjedoka poduci kako ce svjedociti, jer to bi nanijelo stem drugoj strani. 
On ne moze strani koja tuzi predlagati kako ce izloziti tuzbu i kako ce 
traziti zakletvu, niti suflirati okrivljenom da negira ili prizna tuzbu. Ne 
moze navoditi svjedoke da svjedoce ili ne svjedoce, niti kod sebe primiti 
jednog oponenta, a drugog izostaviti. To bi drugome slomilo srce. Sudija 
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ne smije prihvatiti poziv za posjetu jednoj strani, cak ni objema zajedno, 
dok god su u sporu. 

Prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., primao jednog oponcnta 
samo ako je s njime bio i njegov suparnik. Ni od koga ne bi prihvatao 
poklon, izuzev ako se ne radi o nckome ko ga je uobicavao darivati prije 
preuzimanja pravosudne duznosti. Naime, darivanje kadije od onoga ko 
ga nije uobicajio darivati smatra se mitom. 

Burejda prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Koga postavimo 
na neku duznost i dadnemo mu placu, ono sto nakon toga uzme smatrat 
ce se kradom." s " 2 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Prokleo je Allah i onoga ko podmicuje i onoga ko se da podmititi 
u pravosudu." 503 

El-Hattabi kazuje: "Kazna ce ih stici obojicu ukoliko imaju istu zelju 
i namjeru. To je mito koji se dadne kako bi se dobilo nesto bespravno 
i koji dovodi do nepravde. Medutim, ako covjek dadne mito kako bi 
dosao do istine ili zastitio sebe od nepravde, na njega se ova prijetnja ne 
odnosi." 

Prenosi se da je Ibn Mesud, dok je bio na teritoriji Abesinije, pao u 
zarobljenistvo. Dao je dva zlatnika da ga oslobode. 

Zabiljezeno je da su El-Hasan, Es-Sa'bi, Dzabir ibn Zejd i Ata 
kazali: "Nije pokudeno da covjek ako strahuje od nepravde za sebe i svoj 
imetak, dadne mito." 

Takoder i onaj koji uzme mito zasluzuje kaznu samo ako ga uzima 
radi postizanja pravde koju mora izvrsiti, a on to ne ucini dok se ne 



PredanjL- biljezi Kbu Davud. 

Hadis navode: Ahmed, Rbu Davud, Ibn Madza i Kt-Et-Tirmizi, svrstavajuci ga mcdu 
vjerodostojne. 
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podmiti, ili za bespravno djelo koje bi morao osporiti, a on ga ne ospori 
dok se ne potkupi i podmiti. 

U djelu Fethid-altam stoji: "Zakljuceno je da se imovina koju uzimaju 
suci dijeli na cetiri vrste, a to su: mito, poklon, nagrada i placa. 

Prva vrsta, mito, ako sudija bespravno presudi u korist jednog 
oponenta, taj ce mito biti haram i onome ko ga uzima i onome ko ga 
daje. Ako sudija u korist jednog oponenta, a na stetu njegova suparnika, 
presudi u skladu s istinom, taj ce mito biti haram sudiji, ne i onome ko 
ga je dao. Naime, covjek ga je dao da bi ostvario svoje pravo, tako da 
takav mito nalikuje jamcevini za bjegunca i najamnini opunomocenika 
za spor. 

Postoji misljenje koje kaze da je i takav mito haram, jer sudiju gura 
u grijeh. 

Druga vrsta, poklon: ako jc oponcnt i darivao sudiju i prijc njegova 
postavljanja na tu duznost, nije mu zabranjcno da s tim i nastavi. A 
ako ga nije darivao dok ovaj nije preuzeo pravosudnu funkciju, postoje 
dva propisa: u slucaju da ga dariva neko ciji se spor ne vodi kod njega, 
darivanje je dozvoljeno ali ipak pokudeno, a ako ga dariva neko ciji spor 
vodi on, darivanje je zabranjeno i sudiji i darivaocu. 

Treca vrsta, nagrada: ako sudija dobiva redovnu placu i nadoknadu 
\7. drzavne blagajne, nagrada mu je zabranjena, prema konsenzusu 
islamskih pravnih eksperata. Naime, njemu se placa daje samo zbog 
njegovog obavljanja pravosudnih duznosti, tako da nema razloga za 
nagradu. Ako kadija ne prima placu iz drzavne kase, dozvoljeno mu je 
uzeti nagradu onoliko koliko je radio mimo osnovnog posla. Ako uzme 
vise nego sto zasluzuje, to mu je haram, jer on dobiva nagradu zato sto je 
obavio posao, a ne zato sto je sudija. Kada uzme iznos visi od prosjecne 
nagrade osobe koja nije sudija, nije ga uzeo kao nadoknadu za ncki posao, 
nago kao nadoknadu za svoju funkciju suca. On ne zasluzuje nikakvu 
imovinu ljudi zbog toga sto je sudija, kako smatraju svi islamski juristi. 
Nagrada za njegov posao jeste prosjecna nagrada, tako da je uzimanje 
iznosa viseg od prosjecne nagrade haram. 



WW 

FIKHUS-SUNNE 33l 

Zbog toga se kaze da je prece da pravosudnu funkciju preuzme neko 
ko je bogat, ncgo neko ko je siromasan, jer covjek zbog svog siromastva 
biva izlozen uzimanju necega sto mu nije dozvoljeno uzeti, ako ne prima 
placu iz drzavnog budzeta." 

Pismo Omera ibnul-Hattaba o pravosudu 

Omer ibnul-I Iattab postavio je precizan pravilnik o pravosudu, u 
pismu koje jc poslao libu Musau el-Rs'ariju. Navest cemo ga u rccima 
koji slijede. 

U ime All aha, Svemilomog, Samilosnog 

Od Allahova roba Omera ibnul-Hattaba, vladara pravovjernih, robu 
Allahovome Ibn Kajsu 
Selamun alcjke! 

Pravosude je jasna naredba i priznati Poslanikov sunnet. Shvati, 
kada budes zamoljen da rijesis spor, da ne koristi pricati o pravu koje se 
ne moze sprovesti. S ljudima jednako postupaj svojim ugledom, svojom 
pravednoscu i na mjestu gdje ti se obrate, kako plemic ne bi tezio tvojoj 
naklonosti i kako se siroti ne bi razocarao u tvoju pravdu. Onaj ko 
podize optuzbu duzan je iznijeti dokaz, a na okrivljenom je da se zakune. 
Dozvoljeno je izmedu muslimana postici nagodbu, izuzev nagodbe koja 
dozvoljava zabranjeno i zabranjuje dozvoljeno. Neka te presuda koju 
danas izreknes, a potom preispitas svoj razum i u njemu pravednu uputu 
pronades, ne sprijeci da iznova presudis ispravno. Istina je iskonska i 
preispitati je bolje nego ustrajavati u lazi. Maksimalno razumijevanje 
upotrijebi prilikom presuda oko kojih se u grudima svojim predomisljas, 
a za koje rjesenja u Knjizi i sunnetu nema. Potom se upoznaj sa slicnim 
i istim primjerima te pri tome usporedi slucajeve. Osloni se na rjesenja 
koja su bliza Allahu i koja najvise nalikuju istini. Daj onome ko priziva 
nepostojece pravo, ili argument, rok do kojeg mora s tim zavrsiti. Ako 
dostavi dokaz, prihvatit ces mu njegovo pravo. U suprotnom ces ga lisiti 
parnice, jer to ce potpuno otkloniti sumnju i najbolje prosvijetliti sljepilo. 
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Muslimani su pouzdani i povjerljivi, izuzev bicevanog zbog prijcstupa, 
iskusanog laznim svjedocenjem, onoga cija je lojalnost sumljiva i 
onoga ko je sumljivog porijekla, jer Allah vam je razotkrio tajne i dao 
odbranu pomocu dokaza i zakletvi. Pazi da ne podlegnes malodusnosti 
i nestrpljivosti, da ne ostetis oponenta i da ne budes promjenjive cudi u 
sporovima. Istina je na mjestima gdje se ostvaruje, Allah njome povecava 
nagradu i daje bolju opskrbu. Onome cija je namjera ispravna i ko svoju 
brigu brine, Allah ce mu bid zastita u sporovima s ljudima. A onaj ko 
sc pred ljudima pretvara s namjerom za koju Allah zna da nije njcgova, 
Allah ce to s njime rijesiti. Sta mislis o ovozemaljskoj opskrbi i riznicama 
Njegove milosti, daje li ih neko osim Allaha. Neka ti je selam." 

Kadijino zauzimanje 

Kadija ima pravo da se na lijep nacin zauzme te da od oponenata 
trazi da se izmire, ili da jedan od njih odustane od dijela svoga prava. 

> - > . . 
|iL-j k\s- *S)\ *A\ Jjj~»j \|«« y> Jr>~ X*i\y*o\ JJj-lJI ^ |iLlj <le- 

i«JlS5-j ^X^j "till j^-* ^**?J^v*** ^ i*j 

Ka'b ibn Malik prenosi da je potrazivao od Ibn Ebu Hadreda u 
dzamiji dug koji mu je ovaj dugovao. Njih su dvojica podigli glasove 
toliko da ih je duo Allahov Poslanik, s.a.v.s., u svojoj kuci. Krenuo je 
prema njima. Otkrio je zastor svoje sobe i dozvao: "O Ka'be." Ka'b 
odgovori: "Odazivam ti se, Allahov Poslanice." Poslanik, s.a.v.s., rece mu: 
"Oprosti dio svoga duga", pokazujuci mu rukom da oprosti polovinu 
duga koji mu pripada. Ka'b rece: "Vec sam to ucinio, Allahov Poslanice." 
Poslanik, s.a.v.s., rece duzniku: "Ustani i izmiri mu dug." 5 " 4 



Hadis hiljeze: El-Huhari, Muslim, En-En-Nesai i Ihn Mailza. 
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Pravosnaznost presude 



Kadijina presuda ne moze dozvoliti zabranjeno niti zabraniti 
dozvoljeno, prema hadisu: 



Ummu Sclcma prenosi da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Sa svojim 
ste se sporom obratili meni, a ja sam samo covjek, i vjcrovatno jedan 
od vas ima potpunije argumente od drugoga. Ja cu vama presuditi samo 
prema onome sto cujem. Onomc kome prcsudom dodijelim nesto sto 
pripada njegovome bratu, neka to ne uzima, jer samo cu mu dodijeliti 
komad vatre." 5 " 5 

Imam Rs-Safi kaze da jc, ulemanskim konsenzusom, ustanovljeno 
da kadijina presuda ne mozc odobriti zabranjeno. 

Ako jedan covjek tvrdi da mu drugi nesto duguje i za to dovede 
svjedoke, tc sudija presudi u njcgovu korist, dozvoljeno mu je uzeti to 
pravo ako su dokazi bili istiniti. 

Ako su dokazi koje je iznio tuzitelj neistiniti, recimo da su svjedoci 
koje je doveo lazni, a sudija presudi u njcgovu korist na osnovu tog 
svjcdocenja, presuda ncce promijeniti cinjenicno stanje i nece oponentu 
koji tuzi uciniti dozvoljenim da uzmc pravo za koje tvrdi da je njegovo. 
Naime, ono je u vlasnistvu njegova suparnika. 

Nijedan islamski pravnik nema drukcije misljenje, jedino sto Hbu 
Hanifa kaze: "Presude o ugovorima i raskidima ugovora izvrsit ce se, i 
javno i tajno. . . 

Ako lazni svjedok svjedoci pred kadijom o razvodu neke zene pa 
kadija presudi razvodom, zena ce se, njegovom presudom, razvesti od 
svog muza. Bit ce joj dozvoljeno da se uda za drugoga, a dozvoljeno je 
i da se njome ozeni onaj ko je lazno svjedocio. Takoder, ako svjedok 

■"' 5 Predanje navode: lil Buhari, Muslim i drugi autori hadiskih zhirki. 
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Ia7.n0 svjedoci o nckoj ncznanoj zeni, da jc ona supruga nckog neznanog 
covjcka, cija supruga nije, a potom sudija presudi na osnovu tog 
svjedocenja — torn ce covjcku, u skladu s presudom, ona biti dozvoljena 
kao supruga." 

Presudivanje Covjeku u odsutnosti koji nema opunomoCenika 

Tuzitelju jc* dozvoljeno optuziti covjcka koji jc odsutan i koji ncma 
opunomoccnika. 

Sudiji jc dozvoljeno izreci mu prcsudu, ako sc tuzbapotvrdi. Dokazi 
za to jesu sljedeci: 

- Allah, dz.s., kazc: 



Ono sto sc ustvrdi argumcntom jest pravda, tc sc po njemu mora 
prcsuditi; 



- Hinda jc spomcnula Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., da jc Kbu 
Sufjan skrt covjek i pitala da li ima pravo iz imctka mu uzimati, bcz 
njegova dopustenja? Poslanik, s.a.v.s., rckao joj jc: "Uzmi onoliko koliko 
jc dovoljno tcbi i ccljadi, s mjcrom." 

( )vo jc prcsuda izrecena odsutnomc; 

- Malik u djclu Hl-Muvetta prcnosi da jc Omcr, r.a., rckao: "Onaj 
ko polazc pravo na ncki dug ncka nam sutra dode, jcr ccmo rasprodati 
imetak duznika i podijcliti ga onima koji imaju ncko pravo." Osoba kojoj 
sc izrckla prcsuda da cc joj sc imovina prodati bila jc odsutna; 

- odustajanjc od izricanja prcsudc odsutnomc prcdstavlja 
zancmarivanjc prava, jcr onomc ko odustanc odsutnost nc prcdstavlja 
zaprcku za izricanjc prcsudc. Tako misle Malik, Es-Safi i Ahmed. Oni 




...zato sudi ljudima po pravdi" 




" ri Sad, 2r>. 
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kazu: "Odsutni nece izbjeci prcsudu, jer, kada budc dostupan, njegov 
ce se argument uxeti u obzir i saslusati. Postupit ce sc u skladu s njim, 
makar to dovelo i do obaranja prcsude, jer odsutni je pod uvjetnom 
presudom." 

Surejh, Omer ibn Abdulaziz, Ibn Ebu Lejla i Ebu Hani fa kazu: 
"Kadija maze izreci presudu odsutnoj osobi samo ako ce prisustvovati 
neko umjesto nje, naprimjer opunomocenik ili izvrsilac oporukc. Naime, 
mogucc je da on bude imao dokaz koji ce pobiti tuzbu tuzitelja, a i 
Poslanik, s.a.v.s., rekao je Aliji, r.a., u hadisu koji je prethodio: 

y i." .»» *> US'^>- > il\ y . ' i \-4 ' -° : .i 5Ai jU^uJI ^A>- la] t l ^ e ' ^ 

'O Alija, ako ti se obrate dvije sukobljene strane, ne presuduj dok 
ne saslusas i drugu stranu, kao sto si saslusao prvu, jer ako to ucinis, 
pravosude ce ti postati jasmin."' 4 " 7 

El-Hattabi veli: "Islarnski su mislioci u vise slucajeva donijeli 
presudu odsutnome. 

Jedan od njih jeste i slucaj izricanja presude mrtvome i djetetu. 

( )ni o cov jeku koji ostavi polog a zatim nestane kazu da, ako njegova 
zcna zaziva naknadu i dovede pred kadiju onoga kod koga je ostavljan 
polog, on ce presuditi u njenu korist. 

Oni takoder kazu: 'Ako potrazilac prvokupnje tvrdi, na stetu 
odsutnoga, da mu je on kupio nekretninu i predao novae, punu cijenu, 
dosudit ce mu se pravo na prvokupnju.' Sve su ove presude izrecene 
odsutnome." 

Presudivanje u sporovima zimmijja 

Dozvoljeno je da se sticenici islamske drzave {e^immijjun) za 
presudu obrate muslimanskim pravosudnim duznosnicima. Presude ce 
im se donositi u skladu s onim sto je Allah, dz.s., objavio i propisima 
prema kojima se sudi muslimanima. Allah, dz.s., kaz.e: 

*" Hadis bilje&c Ahmed, Ebu Davud i Rt-Et-Tirmizi. 



33^ Es-Sejjid Sabik 

ob & pi^ L>r"' J>ii p** '} Af*^r of ^ 

"...pa ako ti dodu, ti im ili presudi ili se okreni od njih; ako se okrenes 
od njih, oni ti ne mogu nimalo nauditi. A ako im budes sudio, sudi 
im pravo jer Allah voli pravedne." 508 

Da li je vlasniku prava dozvoljeno uzeti svoje pravo od duznika koji 
odugovlaci bez kadijine presude? 

Pravnici safijskog mezheba kazu: "Covjek kome jc ncka osoba 
duzna, a on za to nema dokaza, dok ta osoba negira dugovanje, ima 
pravo iz njena imetka uzeti svoje pravo iste vrste, ako je u mogucnosti. 
Covjeku nije dozvoljeno uzeti nesto drukcije, ako je u mogucnosti uzeti 
istovrsni dug." 

Oni, dalje, kazu: "Ako covjek pronade samo nesto sto je drukcije 
vrste, dozvoljeno mu je uzeti ga. 

Ako postoji mogucnost da covjek do svog prava dode posredstvom 
suca, jer duznik priznaje dug, a odugovlaci, ili negira dug, a protiv njega 
postoji dokaz, ili se nada da ce priznati da je duzan kada dode pred sudiju 
i kad se od njega bude trazilo da se zakune — da li ce svoje pravo uzeti 
sam ili ce slucaj prepustiti sudiji? U lema se o tome razilazi. 

Prevladavajuce je misljenje da je covjeku dozvoljeno da svoje pravo 
uzme sam, a u prilog torn stavu ide slucaj Hinde, Ebu Sufjanove zene." 

Drugi im je razlog to sto je podizanje tuzbe naporno, sto iziskuje 
troskove i traci vrijeme. Oni dodaju: "Zatim, ako mu je dozvoljeno uzeti 
svoje pravo, a do njega moz.e doci samo ako slomi vrata i probije /id, 
i to mu je dozvoljeno. On nece snositi garanciju za ono sto unisti, bas 
kao ni onaj ko se od napasnika moze odbraniti samo unistenjem njegove 
imovine, te je i unisti - ne snosi garanciju." 

Stav koji zastupaju ne kosi se s Poslanikovim, s.a.v.s., rijecima: 



s «" El-Maitla, 42. 




FIKHUS-SUNNE 387 
"Ispuni amanet onome ko ti ga je povjerio i ne varaj onoga ko je 
tebc prevario." 

Hl-Hattabi kazuje: "To je zbog toga sto je varalica taj koji uzima 
ono sto nema pravo uzeti, nepravedno i nasilno. Medutim onaj kome 
je dozvoljeno uzeti svoje pravo iz imetka svoga oponenta i nadoknaditi 
nepravdu koju mu je ovaj pricinio — nije varalica. Hadis znaci: ne varaj 
onoga ko tebe prevari time sto ces mu uzvratiti jcdnakom prevarom. 
Vlasnik ga prava u ovom slucaju nije prevario, jer uzeo je samo pravo 
koje mu pripada, dok varalica uzima tudi imetak." 

Izricanje nove presude suca 

Ako sudija u nekom sporu presudi prema svom misljenju (el- 
idfyihad), a zatim mu sine nova presuda oprecna prvoizrecenoj, on svoju 
presudu nece ponistavati. Takoder, ako mu se dostavi presuda nekog 
drugog sudije, pa je on ne vidi, nece ponistavati prvu presudu. Pravna 
osnova tog propisa jeste predanje Abdurrezzaka o presudi koju je donio 
Omeribnul-Hattab zeni koja je umrla i iza sebe ostavila supruga, majku, 
dva brata po ocu i majci, tedvabrata po majci. Omer je izjednacio ucesce 
brace po majci i po ocu, s bracom po majci da ucestvuju u trecini. Jedan 
mu je covjek rekao: "Nisi ih izjednacio u ucescu te i te godine." Omer, 
r.a., odgovorio mu je: 'To stoji onako kako smo presudili tog dana, a 
ovo stoji onako kako smo presudili danas." Ibnul-Kajjim kaze: "Voda 
je pravovjernih u oba slucaja postupio onako kako mu se ucinilo da je 
pravilno." 

Primjeri pravosuda u okrilju islamske drzave 

Vhu Nuajm u djelu Eil-Hil'ja navodi: "Alija ibn Ebu Talib, Allah 
mu lice oplemenio, svoj je stit pronasao kod jednoga jevreja, stit koji 
je izgubio, pa ga je tada prepoznao. Alija mu kaza da je to njegov stit 
koji mu je spao s njegovc pepeljaste deve. Jevrej mu rece: 'Stit je moj i u 
mojim je rukama', a zatim predlozi: 'Neka izmedu tebe i mene presudi 
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muslimanski kadija.' Otidose njih dvojica Surejhu. Kada jc Surejh vidio 
Aliju kako prilazi, sklonio se sa svoga mjesta, i Alija sjede na njega, a 
zatim rece: 'Da je moj suparnik musliman, na jednakim bi mjestima 
sjedili, ali cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kazc: 

'Ne izjednacujte ih sa sobom u mjestu.' I primijenio je Poslanikove, 
s.a.v.s., rijeci. Surejh upita: 'Sta zelis, vladaru pravovjernih.' Alija odgovori: 
'Svoj stit koji je spao s deve moje pepeljaste pa ga je ovaj jevrej prisvojio.' 
Surejh postavi pitanje jevreju: 'Sta ti kazes, jevreju.' 'Stit je moj i u mome 
jc vlasnistvu', kaza jevrej. Surejh rece: 'Istinu kazes, vladaru pravovjernih, 
uistinu je to tvoj stit, ali moras dovesti svjedoke.' Alija pozva Kambera 
i svoga sina Hasana koji posvjedocise da je stit njegov. Surejh prozbori: 
'Svjedoccnjc tvoga prijatelja prihvatamo, ali svjedoccnjc kojc jc tvoj sin 
za tcbc iznio nc mozemo prihvatiti.' Alija tada izusti: 'Zar nisi cuo Omcra 
ibnul-Hattaba kako kaz.e: 'Allahov je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

' Hasan i Husein predvodnici su mladica u Dzennetu.' 'Bogami, jesam', 
odgovori Surejh. 'Pa zar onda neces prihvatiti svjedocenje predvodnika 
dzennetskih mladica?', upita Alija i doda zidovu: 'Uzmi stit.' Na to Jevrej 
rece: 'Vladar je pravovjernih sa mnom dosao muslimanskomc kadiji. 
Kadija je presudio u moju korist, i on je na to pristao. Istinu kazes, Boga 
mi, vladaru pravovjernih, zaista je to tvoj stit, s deve ti je spao i ja sam ga 
prisvojio. Svjedocim da je samo Allah Bog i da je Muhammed Allahov 
poslanik.' Alija mu ga pokloni, Allah mu lice oplemenio, i nagradi ga s 
devetsto kovanica, S0J Zajedno su poginuli u Bici na Saffinu." 



Kovanica: zlatnika ili srebrnjaka. 
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TUZBE I DOKAZI (ED-DEAVI 
VEL BEJJINA T) 

Definicija tuzbe 

Izraz ed-deavi mnozina jc rijeci ed-da 'va. Ta rijcc u jeziku nosi znacenje 
zahtjeva. Allah, dz.s., kaze: 

.» 

"... u njemu cete imati sve ono Sto duse vase zazele, i sto god zatrazite 
- ima^ete'" 110 , 

sto znaci: zahtijcvate. 

U serijatskopravnoj terminologiji radi se o covjekovoj tvrdnji da 
posjcduje nesto sto je u vlasnistvu ili skrbnistvu drugoga. 

Tuzitelj (el-muddei) jcstc onaj koji zahtijcva pravo. Ako on presuti 
zahtjev, presuda se izostavlja. 

( )krivljcni (el-muddea ale/h) jestc onaj od koga se trazi povrat prava. 
Ako on presuti tuzbu, presuda se nece izostaviti. 

Ko moze podici tuzbu 

Tuzbu moze podici samo Slobodan, razuman, punoljetan i svjestan 
covjek. 

Prema tome, tuzba roba, budale, senilnog covjeka, djeteta i 
bezumnika nece biti primljena. 

Kako se ovi uvjeti odnose na tuzitelja, isto se tako odnose i na 
oponenta koji negira tuzbu. 



5l "I ; ussik-t,31 
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Tuzba bez dokaza neprihvatljiva je 

Tuzba se moze ustvrditi samo uz dokaz koji jasno i ocevidno 
ukazuje na pravo. 

. <i* J* $j fttfo J^-j jpfi 

Ibn Abbas prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kada bi 
se ljudima tek tako uslisavale tuzbe, oni bi prizivali zivote i imctke ljudi. 
Medutim, na optuzenome je da se zakune." 5 " 

Tuzitelj je obavezan iznijeti dokaz 

Tuzitelj je duzan iznijeti argument o istinitosti i ispravnosti svojc 
tuzbe, jer pocinje se s osnovom da je okrivljeni nevin. Tuzitelj je duzan 
dokazati suprotno. 

Poslanik, s.a.v.s., veli: 

"Duz.nost tuzitelja jeste dokaz, a okrivljenoga zakletva." 512 

Uvjetovanje nesumnjivosti dokaza 

Uvjet je da dokaz bude nesumnjiv, jer nesiguran dokaz ne moze dati 
potpuno uvjerenje. 

"...a pretpostavka istini bas nimalo ne koristi." 511 

J* i[U :J6 



s " Hadis navodc El-Buhari i Muslim. 

5,2 Hadis biljeze Hl-Bcjheki i nt-Tabcrani, uz vjctodostojan niz prenosilaca. 

511 



Bn-Nedzm, 28. 
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Ibn Abbas, r.a., pripovijeda da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitao jednog 
covjeka: '"Vidis li sunce?' 'Da', odgovorio je covjck. 'S takvim uvjerenjem 
svjedoci ili odustani', rece mu Poslanik, s.a.v.s." 514 

NaCini potvrdivanja tuzbe 

Nacini na kojc se tuzba moze ustvrditi jesu sljedeci: 

1. priznanje; 

2. svjedoccnje; 

3. zakletva; 

4. pouzdana sluzbcna dokumcntacija. 

Svi ovi nacini imaju svojc propise koje cemo navesti u daljnjem 
izlaganju. 



PRIZNANJE (EL-IKRAR) 
Definicija 

Izraz el-ikraru jeziku ima znacenje potvrdivanja (gl. karre - Jekirru), 
a u serijatsko-pravnoj terminologiji znaci priznavanje optuzbe. Ono je 
najjaci argument za potvrdu tuzbe tuzitelja i zato se kaze da je priznanje 
najjaci dokaz. Naziva se jos i svjedocenjem protiv sebe. 

Njegova propisanost 

Ulema je jedinstvena u tome da je priznanje propisano i Kur'anom 
i Poslanikovim sunnetom. Allah, dz.s., kaze: 



"■"Prcdanje biljezi P.l-Hilal u svojoj zbirci te Ibn Adij. Ono jc slabo (ed-daif) jcr u njegovom sc 
lancuprenosilacanalazi Muhammcd ibn Sulejman, a njega lin-Iin-Ncsai smatra nepouzdaiiim. 
Kl Bejheki kaze: "Nijc prenesen s nizom na koji sc moze osloniti." 
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"O vjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na 
svoju stetu." 515 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

. \+La*'j* jl* ^f' jlwl l' ji-lj 

"Unejse, otidi rano do te zene. Ako prizna, kamenuj jc." 
Poslanik, s.a.v.s., vcli: 

"Odrzavaj odnose s onim ko ih s tobom prckinc, postupi lijepo s 
onim ko s tobom ruzno postupi i istinu govori makar i na svoju stetu." 

Ebu Zerr, r.a., kazujc: "Moj prijatelj Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
oporucio mi je da gledam onoga ko jc ispod mene, a da ne gledam onoga 
ko jc iznad mcne, da volim jadnike i da im pridcm. Da odrzavam odnose 
s rodbinom, makar ih oni sa mnom prekinuli i otudili sc. Da govorim 
istinu, makar bila gorka i da sc nc bojim nicijeg prijekora. Da nikoga ni z;i 
sta ne molim i da cesto ponavljam: 'Im havle ve la kuvvete ilia billab ' ('Samo 
Allah ima snagu i mod'), jcr to jc dzennetsko blago." 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., na priznanje sc oslanjao prilikom presuda 
u krvnim, kazncnim i imovinskim raspravama. 

Uvjeti valjanosti priznanja 

Za ispravnost priznanja uvjcrujc sc sljedece: razum, punoljetnost, 
pristanak i pravna sposobnost. Uvjctujc sc i da onaj ko priznaje ne 
budc ncozbiljan i da ne priznaje nesto sto nije mogucc, ni tcorctski ni 
prakticno. 

Prema tome, nijc valjano priznanje maloumne osobe, djeteta, 
prinudenoga, sticenika i ncozbiljnc osobc, ni priznanje koje je neshvatljivo 
razumu i tradiciji, jer laz je u tim situacijama ocita, a presuda sc ne moze 
zasnivati na lazi. 



»" P.n-Nisa, 135. 



FIKHUS-SUNNE 

Opozivanje priznanja 

Kada je priznanje ispravno, onda ono postaje obavezujuce /a onoga 
ko prizna. Toj osobi nije dozvoljeno opozvati priznanje, u slucaju da je 
to priznanje vczano za necije pravo. 

Medutim, ako je priznanje vezano za neko od Allahovih prava, kao 
sto je to slucaj s kaznama za blud i konzumiranje alkohola, tada je opoziv 
priznanja valjan. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Odagnajtc kazne sumnjama." 

Dokaz ove tvrdnjc jeste i hadis Maiza, spomenut u poglavlju 
"Kazne". 

Zahirijski pravnici misle drukcije i negiraju valjanost opoziva 
priznanja, svejedno je li rijec o Allahovim pravima ill pravima ljudi. 

Priznanje je ogranifcen argument 

Priznanje je ogranicen argument koji se odnosi samo na onoga ko 
prizna. Ako covjek dadne priznanje na stetu drugoga, to priznanje nije 
dozvoljeno, za razliku od potvrdenog dokaza, koji prelazi i na drugoga. 

Ako tuzitelj tvrdi da mu jedna grupa ljudi nesto duguje, pa jedan 
dio njih prizna, a drugi nijece, priznanje ce obavezivati samo onoga ko 
je dao priznanje. 

U slucaju da tuzitelj podigne ovakvu tuzbu i potkrijepi je jasnim 
dokazom, taj ce ih dokaz sve obavezati. 



iBtttk 
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Priznanje je nedjeljivo 

Priznanje je jedna cjelovita izjava, i ne moze mu se jedan dio 
prihvatiti, a drugi odbaciti. 

Priznanje duga 

Ako covjek jednomc od svojih nasljednika prizna da je duzan; 
u slucaju da je smrtno bolestan, priznanje nije valjano, ako mu ostali 
nasljednici ne povjeruju. Naime, moguce je da bolesnik dm priznanjem 
namjerava nasljednike osloboditi nasljedstva, oslanjajuci se na to sto 
je bolestan. Ako priznanje bude izreceno dok je covjek zdrav, onda je 
dozvoljeno. Mogucnost da covjek tada zeli ostale nasljednike osloboditi 
nasljedstva, stoga sto je to samo moguce i sto je jedna vrsta pretpostavke, 
ne moze pobiti argument priznanja. 

Prema misljenju pravnika safijskog mezheba, svaki je valjani 
argument valjan, jer ne postoji nista sto dovodi u pitanje postojanje 
uvjeta valjanosti. 

Priznanje smrtnog bolesnika, u slucaju da ga je dao strancu koji nije 
nasljednik, valjano je, bilo da mu je priznao dugovanje novca ili neke 
druge imovine. Neki kazu da se taj dio uzima iz trecine. 

Ako bi bolesnik priznanje dao nekome od nasljednika, misljenje 
koje kod njih prevladava jeste valjanost tog priznanja, jer covjek koji 
priznaje doveden je u situaciju u kojoj je i lazov iskren i kada se i gresnik 
kaje. Ocigledno je da u takvim situacijama covjek daje istinito priznanje i 
da mu namjera nije da nekog oslobodi nasljedstva. Postoji medu njime i 
onih koji imaju drukcije misljenje, a to je da takvo priznanje nije ispravno, 
jer on moze imati namjeru da neke nasljednike oslobodi nasljedstva. 

Prema njihovom misljenju, u slucaju da covjek, dok je zdrav, prizna 
dugovanje jednoj osobi, a zatim, kad oboli, prizna i drugoj, njih ce dvije 
dug podijeliti, i nece se dati prednost prvome. 

Ahmed kaze: "Apsolutno nije dozvoljeno da bolesnik prizna 
dugovanje svome nasljedniku." On se povodi dokazom da nije pouzdano 
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da covjek, nakon sto jednog nasljednika oslobodi oporuke, drugomc je 
dodijeli priznanjem dugovanja. 

El-Evzai i jedna grupa islamskih ucenjaka dozvoljavaju da bolesnik 
prizna dugovanje nasljedniku jednog dijela svoga imetka, jer je sumlja 
u osobu na samrti neprihvatljiva. Propisi se odnosc shodno vanjskim 
pokazatcljima, tako da se priznanje ne moze zancmariti zbog obicne 
prctpostavke, a Allahu sc opet sve prepusta. 



SVJEDOCENJE (ES-SEHADA) 
Def inicija 

Izraz d-khada deriviran je iz masdcra el-musaheda, sto znaci: 
"gledanje", jcr svjcdok obavjestava o onome sto je gledao i promatrao. 
Ovaj termin takoder ima znacenje i covjckova kazivanja o onome sto 
zna, kroz izraze: "Svjedocim" i: "Svjedocio sam." 

Neki ka/.u da rijec el-Jehada ima znacenje rijcci el-i'lam (obznanjivanjc), 
iz kur'anskog ajeta: 

• & ' 

"Allah svjedoci da nema drugog boga osim Njega" 516 

Ovo znaci: obznanjuje. 

Svjedok (es-Jahid) jeste nosilac i realizator svjedocenja, jer on je 
svjedocio nesto sto je drugima promaklo. 

Prihvatljivo je samo svjedoCenje utemeljeno na poznavanju sluCaja 

Nikome nije dozvoljeno svjedociti bez znanja o slucaju. 

Znanje se moze steci videnjem, slusanjem i cuvenjem o onome o 
cemu se bez toga, u vecini slucajeva, ne bi nista znalo. Cuvenjc je opca 
rasirenost vijesti koja proizvodi pretpostavku ili znanje. 

,lft Alu Imran, 18. 
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Svjedocenje na osnovu cuvenja ispravno je, prema misljenju 
pravnika safijskog mezheba, u slucajevima ustanovljavanja porijekla, 
rodenja, smrti, oslobadanja, skrbnistva, vakufa, smjene, zatim sklapanja 
braka i svega onoga sto se na to nadovczuje, ublazivanja i poostrenja 
kazni, te u slucajevima oporuka, ustanovljavanja zrelosti, slaboumnosti 
i vlasnistva. 

Hbu Hanifa kaze: "Svjedocenje na osnovu cuvenja dozvoljeno je u 
pet slucajeva: sklapanja braka, stupanja u bracni odnos, ustanovljavanja 
porijekla, ustanovljavanja smrti i preuzimanja pravosudne funkcije. 

Imam Ahmed i neki zastupnici safijskog pravnog pravca kazu: 
"Dozvoljeno je svjedocenje na osnovu cuvenje u sedam slucajeva: 
u slucaju sklapanja braka, zatim ustanovljavanju porijekla, smrti, 
oslobadanja, skrbnistva, vakufa i apsolutnog vlasnistva. 

Propis svjedofienju 

Svjedocenje je stroga naredba (farz-ajn) onome ko ga se prihvati, 
kada bude pozvan svjedociti i kada se poboji da bi se moglo zancmariti 
necije pravo. U slucaju da se covjek poboji da ce se necije pravo izgubiti, 
svjedocenje mu je duznost, makar i ne bio pozvan za svjedoka, jer Allah, 
dz.s., kaze: 

"I nc uskratite svjedocenje; ko ga uskrati, srce njegovo bit ce 
gresno." ,,7 

".. .i svjedocenje Allaha radi obavite!" ,lli 

U vjcrodostojnom hadisu stoji: 

. 1^ ;t u\t iiui >;i 

"Pomozi svome bratu i kad on nepravdu cini, i kad se njemu 
nepravda cini." Pomoc mu je u ispunjenju duznosti svjedocenja. 

517 P'.l-lkkara, 2K.1 
sl " Et-Talnk, 2. 




FIKHUS-SUNNE 34,7 

; * , ' i ' ' , , t ■ ' i 

Zejd ibn Halid prenosi da jc Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Jesam li 
vas obavijestio ko je najbolji svjedok Onaj ko svjedoci prije nego ga 
pozovu ." 

Svjedocenje jc obavcza samo ako je covjek u mogucnosti svjcdociti 
bez stete koja bi mogla biti nanijcta njemu, njegovoj casti, imetku ili 
porodici, shodno Allahovim, dz.s., rijecima: 

"... i neka ne bude ostecen ni pisar, ni svjedok." 519 

Kada je svjedoka mnogo, a nema bojazni da ce necije pravo biti 
ugrozeno, u torn je slucaju svjedocenje pohvalno. Ako ga tada covjek 
izostavi, pa i bez opravdanja, nece biti gresan. 

U slucajcvima kada je covjeku svjedocenje strogo narcdeno, 
zabranjeno mu je za njega uzeti nadoknadu. Izuzetak je ako mu je 
naporno pjesaciti. Tada ima pravo na nadoknadu za prijevoz. U slucaju 
kada svjcdoccnjc nijc izricita naredba, covjeku je dozvoljcno za njega 
uzcti nadoknadu. 

Uvjeti prihvatanja svjedofcenja 

Za primanjc svjedocenja postavljeni su sljedeci uvjeti: 
1. islam, nije dozvoljeno da nevjernik svjedoci muslimanu, izuzev 
prilikom oporukc na putovanju, prema misljenju imama Rbu Hanife. On 
njihovo svjedocenje u toj situaciji dopusta. Istog su misljcnja i Surejh, 
Ibrahim En-Nehai i El-Ev*ai, a povodc sc za rijecima Allaha, dz.s.: 

J» \ji j-**- li] p^vxli Si\^ ly^l \fi \>' ^> 

li] i\ ,X % li \x2 

Kl-Hekara, 2«2. 
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'^y U^ll« jUji' jl^-li Uahlll ^jLp j\i ju^l jJ 

"O vjernici, kada vam se priblizi smrt, prilikom davanja oporuke 
neka vam posvjedoce dvojica pravednih rodaka vasih ili neka druga 
dvojica, koji nisu vasi - ako ste na putu, a pojave se znaci smrti. A ako 
posumnjate, zadrzitc ih poslije obavljene molitve i neka se Allahom 
zakunu: 'Mi zakletvu ni za kakvu cijenu necemo prodati makar se 
radilo i o kakvu rodaku i svjedocenje koje je Allah propisao necemo 
uskratiti, jer bismo tada bili, doista, gresnici.' A ako se dozna da su 
njih dvojica zgrijesila, onda ce njih zamijeniti druga dvojica od onih 
kojima je steta nanesena, i neka se Allahom zakunu: 'Nase zakletve 
su vjerodostojnije od zakletvi njihovih, mi se nismo krivo zakleli, jer 
bismo tada, zaista, nepravedni bili.'" S2 ° 

Takodcr, hancfijski pravnici dozvoljavaju da nevjernici svjedoce 
jcdni protiv drugih, jer je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kamenovao dvojicu jevreja 
na osnovu svjedocenja o bludu koje su protiv njih iznijeli jevreji. 

Es-Sa'bi prenosi da su nekog covjeka iz reda muslimana od smrti 
dijelile samo minute, a nije pronasao nikoga od muslimana da svjedoci 

njegovoj oporuci. On za svjedoke pozva dvojicu krscana. Nakon toga 
oni dodose u Kufu i otidose Ebu Musau el-Es'ariju, obavijestise ga o 
tome i predadose covjekovu ostavstinu i oporuku. El-Es'ari rccc: "( )vaj 
slucaj se nije desio nakon onoga iz vremena Allahova Poslanika, s.a.v.s." 
On, nakon ikindija-namaza zatraz.i od njih da se Allahom zakunu da 
nisu prevarili, niti slagali, niti sta zamijenili, niti uskratili, niti izmijenili, 

1 da je to oporuka i ostavstina toga covjeka. Potom prihvati njihovo 
svjedocenje. Veli El-IIattabi: "U ovome kazivanju imamo dokaz da je 
svjedocenje sticenika islamske drzave prihvatljivo, pogotovo o oporuci 
muslimana preminulog na putu." 

Ahmed kaze: "Njihovo se svjedocenje prima samo u ovakvoj 
situaciji, zbog neophodnosti." 



Kl-Maida, 106-107. 
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Es-Safi i Malik smatraju da nije dozvoljeno da nevjernik svjedoci 
muslimanu, ni prilikom oporuke na putu ni prilikom icega drugog. Ajet 
je, prema njihovom misljenju, derogiran. 

SvjedoCenje zimije za zimiju 

Svjedocenje sticenika islamske drzave jedan za drugoga pitanje 
je oko kojeg se islamski pravnici razilaze. Imami Es-Safi i Malik vcle: 
"Svjedocenje zimije nije prihvatljivo, ni protiv muslimana ni protiv 
nevjernika." Ahmed smatra da svjedocenje sljedbenika Knjige jedno 
za drugoga nije dozvoljeno. Pravnici hanerijskog mezheba zagovaraju 
misljenjc da je svjedocenje zimija jednih za druge dozvoljeno i da se svi 
nevjernici smatraju jednom vjerskom skupinom. 

Es-Sa'bi, Ibn Hbu Lejla i Ishak misljenja su da je dozvoljeno da 
jevreji svjedoce jedni protiv drugih, a da nije dozvoljeno da svjedoce 
protiv krscana ili vatropoklonika, jer to su razlicite vjerske skupine. Nije 
dozvoljeno da jedna vjerska skupina svjedoci protiv druge; 

2. pravednost, dodatna karakteristika uz prvi uvjet, islam. Pravednost 
kod svjedoka mora postojati, a ogleda se kroz to da svjedokova dobrota 
prevladava zlobu i da se ne radi o osobi za koju se zna da uobicava lagati. 
Allah, dz.s., kaze: 

4 <lU l*-**- 1 ^ $ 

"... i kao svjedoke dvojicu vasih pravednih ljudi uzmite, i svjedocenje 
Allaharadi obavite!" 521 

"... koje prihvatate kao svjedoke;" 522 

"O vjernici, ako vam nekakav neposten covjek donese kakvu vijest, 
dobro je provjerite," 523 

«' Et-Talak, 2. 

F.l-Bekara, 282. 
m Hl-I ludzurat, 6. 
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A Poslanik, s.a.v.s., u predanju kojc biljezi Kbu Davud, veli: 

"Nije dozvoljcno da svjedoci ni muskarac ni zena varalica, ni bludnik 
ni bludnica." 

Prema tome, ne prihvata se svjedocenje grcsnika ni onoga ko jc poznat 
po lazi, losoj cudi i nemoralu. To jc znacenje uvjeta pravednosti. 524 

A islamski pravnici kazu da jc covjekova pravcdnost vezana za 
ispravnost njegovc vjere i za osobinc covjecnosti. 

Ispravnost sc vjere ogleda u izvrsavanju islamskih far/ova i 
nafila, klonjenju zabrana i pokudenih stvari, nccinjenju velikih grijeha i 
ncustrajavanju u cinjenju manjih. 

Covjecnost podrazumijeva da covjck cini djela koja ce ga krasiti, a 
da se kloni postupaka koji ce ga sramotiti. 



Prihvata li se svjedocenje gresmka koji se pokaje 

Islamski sc pravnici slazu da se svjedocenje grcsnika, kada sc pokaje, 
prihvata. 

Jedino Ebu Hanifa kaze: "Ako je njegova gresnost uzrokovana 
potvorom na necije pravo, svjedocenje mu se nece prihvatiti, jer Allah, 
dz.s., kaze: 

'One koji okrivc postene iene, a ne dokazu to s cetiri svjedoka, s 
osamdeset udaraca bica izbicujte i nikada vise svjedocenje njihovo 
ne primajte; to su necasni ljudi"' ,2, ; 



52,1 P.bu Hanifa smatra da je za pravcdnost dovoljno da je covjek musliman i da nije poznato 
nesto sto mu kalja cast i uglcd. Tovazi za svjedocenje u imovinskim raspravama, ne i za kazne. 
On za sklapanje braka dozvoljava i svjedocenje grcsnika i kaze da se brak moz.e zaceti i uz 
njihovo svjedocenje. Neko pravnici malikijskog mezheba dozvoljavaju donosenje presuda uz 
svjedocenje covjeka koji nije izuzetno pravedan i svjedocenje onoga za ciju se pravednosr u 
sitnim postupcima ne zna. 

r ' 25 T.n-Nur, 4. 
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3-4. punoljetnost i razum. Pravednost je uvjet za primanje 
svjedocenja, a punoljetnost i razum uvjeti su za pravednost. 

Shodno tome, ne prihvata se svjedoccnje djeteta — makar svjedocilo 
djetctu poput njega — ni budale ni slaboumnika, jer njihovo svjedoccnje 
ne moze dovesti do potpunog uvjercnja, na osnovu ccga bi se donijcla 
presuda. Imam Malik dozvoljava svjedocenje djece prilikom medusobnih 
optuzivanja, ako sc njihovi iskazi ne razlikuju i ako se ne podvajaju. Takvo 
svjedocenje dozvoljava i Abdullah ibn Zubejr. 

Takoder, ashabi i medinski pravnici primali su svjedocenja djece u 
njihovim medusobnim optuzbama, i to je prevladavajuci stav. Naime, 
odrasli ljudi ne prisustvuju njihovim igrama i kada se svjedocenje djece 
ne bi prihvatilo, kao i svjedocenje zena razdvojenih, izgubila bi se, 
obezvrijedila i zanemarila prava, zbog predrasuda i nevjerovanja u njihovu 
iskrenost. Njihovo svjedocenje pogotovo vrijedi kada pristignu zajedno, 
prije nego sto se razdvoje i odu kucama, i saglase se o jednoj vijesti 
kada ih se razdvoji prilikom davanja iskaza, a rijec im bude jedinstvena. 
Misljenje koje nastane tada, kao rezultat njihova svjedocenja, mnogo je 
jacc od misljenja koje nastaje kao rezultat svjedocenja dvojice muskaraca. 
To se ne moze odbaciti i negirati. Mi ne mozemo misliti da ce cjelokupan 
vjcrozakon, koji je dobar i ureden za interese ljudi na ovome i buducemu 
svijetu, ponistiti prava nalik ovima i zanemariti ih, i pored pojavc njihovih 
argumenata i njihove vjerodostojnosti, a da ce primiti neko drugo pravo 
potkrijepljeno dokazom slabijim od njihovih; 

5. govor, neophodno je da svjedok bude sposoban govoriti. U 
slucaju da je svjedok nijema osoba koja ne moze govoriti, njegovo se 
svjedocenje nece prihvatiti, makar svoje svjedocenje iznosio pomocu 
ukaza i makarti ukazi bili razumljivi. Izuzetak je kada svjedok svjedocenje 
napise svojom rukom — tako misle Ebu Hanifa i Ahmed, a isto nam 
kazuje i vjerodostojan stav safijske pravne skole; 

6. pamcenje, ne prihvata se svjedocenje osobe koja je poznata po 
losem pamcenju i cestoj rasijanosti i pogreskama, zbog toga sto se gubi 
povjerenje u njen iskaz. Isto se odnosi i na senilnu osobu i sve druge sa 
slicnim problemom. 
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7. nepostojanje optuzbe, neprihvatljivo je svjedocenje tuzitelja, 
zbog moguce pristrasnosti i neprijateljstva. S tim se stavom ne slazu 
Omer ibnul-Hattab, Surejh, Omer ibn Abdulaziz, Atra, Hbu Scvr, ibnul- 
Munzir i Es-Safi, u jednom od svoja dva misljenja. Oni kazu: "Prihvata 
sc svjedocenje djcteta svome roditclju i roditelja svome djetetu, dok god 
se oni odlikuju pravednoscu i dok spadaju u red onih cije je svjedocenje 
prihvatljivo." Ove rijeci navode Es-Sevkani i Ibn Rusd. 

Prema gore navedenom, ne prima se svjedocenje covjeka protiv 
njegova neprijatelja, ako je sukob medu njima dunjalucke prirode, zbog 
postojanosti tuzbe. Medutim, ako je njihovo neprijateljstvo vjerske 
prirode, ono ne nalaze tuzbu, jer vjera zabranjuje lazno svjedocenje. U 
torn slucaju tuzba ne postoji. Takoder, ne prihvata se svjedocenje u korist 
roditelja, recimo da dijete svjedoci u korist oca, ni svjedocenje u korist 
potomaka, kao kad bi otac svjedocio u korist djeteta, ali je dozvoljeno 
da oni svjedoce jedni protiv drugih. Isto se smatra i kada majka svjedoci 
svome djetetu, ili dijete majci, sluga koga izdrzava domacin kuce - u 
takvom je slucaju svjedocenje neprihvatljivo, zbog postojanosti tuzbe, a 
i u skladu s predanjem: 

Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ne prihvata se 
svjedocenje ni muskarca ni zene varalice, ni svjedocenje osobe koja bi 
mogla biti pristrasna 526 prema svome bratu muslimanu. Nije dozvoljeno 
ni da dijete svjedoci svome roditelju, ni roditelj svome djetetu." 

. c4?i >Sl % Js. & % Vj ^u- 

,2<l To je osoba koja posjeduje neki vid mrz.nje prema drugom: neprijateljstvo sc ispoljava u 
rijecima ili djelima, a jedna od njegovih manitesfacija jeste i to da se covjek raduje ncsreci 
koja zadesi njegova neprijatelja, a da tuguje zbog dobra koje dobije, i da mu prizeljkuje svako 
zlo. Islamski pravnici navode da su uzroci neprijatcljstva i potvora, gnjev, krada, ubistvo i 
drumsko razbojnistvo, tako da se ne prihvata svjedocenje zrtvc drumskog razbojnistva protiv 
razbojnika, ni svjedocenje potvorena covjeka protiv onoga koji ga je potvorio, ni pokradene 
osobe protiv kradljivca, ni staratelja ubijenoga protiv ubice. 
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Amr ibn Suajb, od svoga oca i djeda, prcnosi da jc* Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rekao: "Nije dozvoljeno da svjedoci ni muskarac ni zena varalica, 
ni osoba koja mozda nekog mrzi, niti jc* dozvoljeno da svjedoci sluga 
u korist svoga domacinstva. Taj je onaj sluga koga to domacinstvo 
izdrzava." 527 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Nc* prihvata se svjedoccnje suparnika protiv svoga oponenta." 

Na ovo sc* prcdanje oslanja Es-Safi. El-Hafiz veli: "Ovaj hadis nema 
vjerodostojan niz prenosilaca, ali ima vise puteva koji jedan drugog 
ojacavaju." Tc* rijeci navodi Es-Sevkani, 

U ovo pravilo spada i svjedoccnje* covjeka u korist svoje* supruge, 
i zene* u korist svoga muza, jer je bracno stanje plodno tlo za tuzbu, iz 
razloga sto kod njega prevladava pristrasnost. 

U nekim verzijama hadisa stoji: 

"Neprihvatljivo je da zena svjedoci u korist svoga supruga i da 
covjek svjedoci u korist svoje supruge." 

Ovim su se predanjem poveli Malik, Ahmed i Ebu I Ianifa. 

Es-Safi, Ebu Sevr i El-Hasan dopustaju takvo svjedoccnje. 

Svjedoccnje srodnika jednih drugima, izuzev navedenih, kao sto je 
svjedoccnje brata bratu, dozvoljeno je. 

O pojedinim verzijama koje kazuju o nistavnosti svjedocenja rodaka 
rodaku et-Et-Tirmizi kaze: "To se ne moze saznati iz Ez-Zuhrijevog 
predanja, izuzev iz ove verzije, a prema nasem misljenju, njen niz 
prenosilaca nije vjerodostojan. Takoder je dozvoljeno da prijatelj svjedoci 
prijatelju." 



Hadis navodc Ahmed i Ebu Davud. U Ibn Hadzcrovom sazetku Hl-Telhis stoji da mu je niz 
prencisilaca jak. 
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Malik smatra da sc svjedocenje razdvojene brace i blagonaklonih 
prijatelja ne prihvata. 

Svjedocenje neznane osobe 

Prevladava misljenje da je svjedocenje nepoznatog covjeka 
neprihvatljivo. 

Pred Omerom, r.a., svjedocio je neki covjek, pa mu je Omer kazao: 
"Ja te ne poznajem, a ne steti ti to sto te ne poznajem. Dovedi nekoga 
ko te zna." Jedan od prisutnih rece: "Ja ga poznajem." Omer ga upita: 
"Pa cemu ga znas?" "Po pravednosti i dobroti", kaza covjek. "Je li ti 
on najblizi komsija s cijim si i danom i noci, i dolaskom i odlaskom 
upoznat?", - upita Omer. "Nije", odgovori covjek. "Jesi li poslovao s 
njime zlatnicima i srebrnjacima iz kojih bi izvukao dokaz o njegovoj 
bogobojaznosti?" Omerga upita. "Nisam", rece covjek. "Je li ti sudrug na 
putovanju bio, iz cega bi spoznao njegove moraine vrline?" ponovo mu 
Omer postavi pitanje. "Nije", covjek kaza. "Onda ga ne poznajes!" rece 
Omer, a zatim zapovijedi svjedoku: "Dovedi nekoga ko te poznaje!" Ibn 
Kesir veli: "Predanje biljezi El-Begavi, a niz mu je prenosilaca dobar." 

SvjedoCenje nomada 

Ahmed i jedan broj njegovih drugova, te Ebu Ubejda, a isto stoji 
i u jednom predanju od Malika, smatraju da je zabranjeno prihvatiti 
svjedocenje nomada protiv gradanina, u skladu s hadisom: 

JfjjJ ii^ jy^y S ;js pLj 4^ -ill j~e $ *** *»' ^f'j J} J- 

Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Nije 
dozvoljeno da nomad svjedoci protiv stanovnika grada." 52H 



iM Ilaclis bilje&e Hbu Davud i lbn MaclAa. Prtsnosioce haclisa navocti i Muslim u svcijoj zbirci 
vjeroilostujiiih hatlisa. 
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Nomad {el-bedevi) jeste osoba koja nema stalno mjesto boravka, 
nego koji se seli iz mjesta u mjesto. 

Civilizirani gractanin {el-karevt) je covjek koji zivi u naseljenom 
mjestu i ima stalno prebivaliste. 

Zabrana svjedocenja nomada izrecena jc zbog njihove surovosti, 
neznanja i rijetkosti prisustvovanju dogadajima u gradu, tako da njcgovo 
svjedocenje ne ulijeva povjerenje. 

Ispravan jc stav da je svjedocenjc nomada, ako je rijcc o pravednom 
i revnosnom covjeku iz rcda nasih ljudi i nasc vjere, dozvoljeno. Opca 
poruka u Kur'anu koja ukazuje na prihvatanje svjedocenja od pravednog 
covjeka izjednacava nomada i gradanina. To sto je on nomad, isto je kao 
i da je stanovnik nekog naselja. 

Takvo misljenje zastupa imam Hs-Safi i vecina islamskih pravnih 
eksperata. 

Sto sc tice prethodnog hadisa, on obuhvata neznalice, a ne svakog 
nomada, sto dokazuje predanje u kojem stoji da je Poslanik, s.a.v.s., 
prihvatio bcduinovo svjedocenje o utvrdivanju izlaska mladaka. 

Svjedofienje slijepog lica 

Svjedocenje slijepog covjeka dozvoljeno je, prema misljenju Malika 
i Ahmcda, kod stvari koje se mogu cuti — ako slijepac prcpozna glas. 
Prcma tome, dozvoljeno je njcgovo svjedocenje prilikom sklapanja 
braka, kod rastave, kupoprodajc, najma, ustanovljavanja porijckla, 
vakufa, apsolutnog vlasnistva, priznanja i slicnih stvari. Svejedno jc da li 
jc covjek spoznao to o cemu svjedoci dok jc bio slijep, ili dok je vidio, a 
poslije toga oslijepio. 

Ibnul-Kasim kazuje: "Upitah Ahmeda: 'Covjek cujc svoga komsiju 
iza zida, a ne vidi ga, cuje ga kako daje rastavu svojoj zeni, pa protiv njega 
svjedoci, jer je prcpoznao glas?' 'Njegovo je svjedocenje dozvoljeno.'" 
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Pravnici safijskog mezheba vele: "Svjedocenje slijepog lica prihvata 
se samo u pet slucajeva: ustanovljavanja porijekla, smrti i apsolutnog 
vlasnistva, zatim kod kamcnovanja, protiv uhapsenika te o svemu sto je 
spoznao prijc sljepila." 

Ebu I Ianifa smatra da sc svjedocenje slijepog lica ni u kojem slucaju 
ne prihvata. 

Kvorum za svjedocenje 

Svjedocenje moze biti vezano za imovinska ili fizicka prava, zatim 
za kazne i krvne osvete. Za svaku od ovih situacija neophodan je odreden 
broj svjedoka kako bi se ustvrdila optuzba. Slijedi pojasnjenje. 

SvjedoCenje Cetverice 

Najmanji broj svjedoka koji je neophodan za izvrsenje kazne za 
blud jeste cetiri, i moraju biti muskarci. Allah, dz.s., kaze: 

"Kada neka od iena vasih blud pocini, zatrazite da to protiv njih 
cetverica od vas posvjedoce,"" 9 

"One koji okrive postene iene, a ne dokazu to s cetiri svjedoka,... " ,3n 

►b^ -Op yU. V j )> 
"Zasto nisu cetvericu svjedoka doveli ?" ,M 



"Min-MsB, 15. 
5,0 Rn-Nur, 4. 
Kn-Nur, 1 X 
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Svjedofcenje trojice 

Hanbelijski pravnici kazu da onome za koga se zna da je bogat, 
a tvrdi da je siromasan kako bi uzeo udio iz zekata, tvrdnja ce mu se 
prihvatiti samo ako dovede trojicu muskih svjedoka. Dokaz za svoju 
tvrdnju pronalaze u hadisu: 

J~*> .oil J_^-j VM^- cll>i' :J\S -oil J^ll j 
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Kabisa ibn Muharik kazuje: "Preuzeo sam isplatu krvarine, a potom 
otisao kod Allahova Poslanika, s.a.v.s., da zatrazim pomoc. Poslanik, 
s.a.v.s., rece mi: 'Odmori se dok nam ne pristigne zekat, pa da zahtijevamo 
da i tebi dodijele udio.' Zatim mi rece: 'O Kabisa, taj je zahtjev dozvoljen 
samo u tri slucaja: covjeku koji preuzme krvarinu ili neku drugu veliku 
obavezu, dozvoljeno mu je da trazi od ljudi dok to ne izniri; covjeku koga 
je zadesila nesreca, pa mu je upropastila imetak, te mu se odobri zahtjev 
da dobije jednu mjeru ili tovar namirnica; covjeku koga pogodi oskudica, 
da trojica pametnih ljudi iz njegova naroda kazu: 'Tog je covjeka uistinu 
pogodila oskudica', pa mu se odobri zahtjev da dobije mjeru ili tovar 
namirnica. Svi su drugi zahtjevi, Kabisa, nelegalni, i onaj ko ih dobije 
nezakonito ih trosi.'" 
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Svjedofcenje dvojice muskaraca, ne i zena 

Prihvata se svjedocenje* dvojice muskaraca, ne i zena, za sva prava i 
sve kazne, izuzcv kazne za blud, koja zahtijeva svjedocenje cetverice. 

Svjedocenje zena pri kaznama nije dozvoljeno, prema misljenju svih 
islamskih jurista. Izuzetak su Zahirijski pravnici. Allah, dz.s., o rastavi od 
zene i njenome vracanju kazc: 

4 pSCL- jls- ^ji }> 

"... i kao svjedoke dvojicu vaiih pravednih ljudi uzmite,"" 2 

Prenosi se da je Poslanik, s.a.v.s., rekao El-Esasu ibn Kajsu: 

"Dovedi dvojicu svjedoka, ili se prihvata njegova zakletva." 5 " 

SvjedoCenje dvojice muSkaraca, ili jednog muSkarca i dvije zene 

Allah, dz.s., kaze: 

"I navedite dva svjedoka, dva muskarca vasa, a aku nema dvojice 
muskaraca, onda jednog muskarca i dvije zene, koje prihvatate 
kao svjedoke; ako jedna od njih dvije zaboravi" 4 , neka je druga 
podsjeti."™ 

Ajet znaci: trazite svjedocenje od dvojice muskaraca. Ako ne 
pronadete dva muskarca, onda uzmite dva muskarca i jednu zenu. To 
vrijedi u imovinskim sporovima, poput kupoprodaje, zajmova, svih vrsta 
dugovanja, zakupa, zaloga, priznanja i otimacine. Pravnici hanefijskog 



™ Et-Talak, 2. 

Hadis biljeze PJ-Buhari i Muslim. 

" 4 Ako jedna od njih zaboravi dio onoga o derail svjcdoci, neka je podsjeti i upozori njcna 
sesrra. 

535 Kl-Bekara, 282. 
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mezheba vele: "Dozvoljeno je svjedocenje zena uz muskarce u 
imovinskim raspravama, pri zakljucivanju braka, vracanju i rastavi i svim 
drugim pravnim procesima, izuzev kazni i krvne osvete." 

lbnul-Kajjim drzi ovo misljenje ispravnim i kaze: "Ako Zakonodavac 
dozvoljava da se za svjedoke pozovu zene kod dokumentacije o 
dugovima koju zapisuju muskarci, iako se ona vecinom zapisuje na 
zbornim mjestima muskaraca, onda je prioritetnije da je dozvoljeno da 
one svjedoce kod rasprava kojima cesto prisustvuju, poput imovinskih 
oporuka i ponovnog vracanja u brak." 

Prema misljenju imama Malika, pravnika saf ijskog mezheba i mnogih 
drugih islamskih pravnika, zenama je dozvoljeno svjedociti, posebno pri 
imovinskim raspravama i pitanjima koja se na to nadovezuju. Njihovo se 
svjedocenje ne prihvata prilikom donosenja fizickih propisa, poput kazni, 
krvnih osveta, braka, razvoda i ponovnog vracanja u brak. Njihova se 
misljenja podvajaju oko prihvatanja svjedocenja zena prilikom rasprava 
vezanih samo za imovinske rasprave, kao sto su opunomocivanja 
i oporuke vezane samo za imovinu. Jedan dio njih kaze da se u tim 
slucajevima prihvata svjedocenje jednog muskarca i dvije zene, dok 
druga grupa zagovara da to moraju biti dva muskarca. 

Rl-Kurtubi je iznio razlog zbog kojeg se prihvata svjedocenje zena u 
imovinskim raspravama, ne i drugdje, rekavsi: "Razlog je taj sto je Allah, 
dz.s., dao mnoge uzroke utvrdivanja imovine, zbog brojnosti nacina za 
njeno stjecanje, opcenitosti iskusenja i njihova cesta ponavljanja. Allah 
je dao da se utvrdivanje izvrsava nekada pomocu dokumentacije, nekada 
pomocu svjedocenja, ponekad uz polog, a ponekad uz garanciju. U sve 
je to uveo i zene, zajedno s muskarcima." 

Svjedocenje jednog Covjeka 

Svjedocenje jednog pravednog covjeka prihvata se kod vjerskih 
obreda, poput ezana, namaza i posta. Ibn Omer kaze: "Obavijestio sam 
Vjerovjesnika, s.a.v.s., da sam ugledao mladak, pa je postio, a i ljudima je 
naredio da poste." Rijec je o ramazanskom postu. 
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Hancfijski pravnici dozvoljavaju svjedocenje jednog covjeka u nekim 
izuzetnim situacijama, kao sto je svjedocenjc o rodenju, svjedocenjc 
ucitelja u djecjim razmiricama, svjedocenje strucnog lica prilikom 
ustanovljavanja stete, svjedocenje jednog covjeka prilikom utvrdivanja 
valjanosti svjedoka, te kod obavjestavanja o povlacenju opunomocenika 
i kazivanja o nedostatku kupoprodajnog artikla. 

Islamski se pravnici razilaze o pitanju prijevoda jednog pravednog 
tumaca. 

Imami Malik, Ebu Hanifa i Ebu Jusuf smatraju da je njegovo 
svjedocenje prihvatljivo. 

Ostali velikani islamskog prava i Muhammed ibnul-Hasan kazu: 
"Prijevod jeste kao i svjedocenje, nije prihvatljivo da u njemu ucestvuje 
samo jedan tumac." 

Ima pravnika koji prihvataju svjedocenje jednog covjeka. Ibnul- 
Kajjim, naprimjer, veli: "Ono sto je tacno jeste da je argument sve sto 
rastumaci istinu, a ni Allah ni Njegov Poslanik nisu pobijali istinu ako bi 
ona bila razjasnjena na bilo koji nacin. Propis Allaha i Njegova Poslanika, 
koji je i jedini valjan propis, nalaze da, kada se istina obznani i pojasni, na 
bilo koji nacin, ona mora biti i izvrsena i podrzana, i da ju je zabranjeno 
pobijati i ponistavati." 

On dalje kazuje: "Kadiji je dozvoljeno danijeti presudu na osnovu 
svjedocenja jednog covjeka, ako zna da je covjek iskren, izuzev prilikom 
presuda o kaznama. Allah kadijama nije naredio da presuduju samo na 
osnovu izjava dva svjedoka, vec je naredio onome ko zastupa istinu da 
je sacuva pomocu dva muska svjedoka, ili jednog muskog i dva zenska 
svjedoka. Naredba ne ukazuje na to da sudija nece donijeti presudu 
na osnovu manjeg broja svjedoka. Vjerovjesnik, s.a.v.s., presudio je 
na osnovu jednog svjedoka i zakletve, cak i na osnovu samo jednog 
svjedoka. 

Nacini na koje sudija moze donijeti presudu mnogo su siri od nacina 
na koje je Allah, dz.s., uputio onoga ko zastupa istinu, kako da je sacuva. 
Poslanik, s.a.v.s., prihvatio je svjedocenje beduina o videnju mladaka i 
svjedocenje jednog svjedoka u vezi s plijenom. Primao je i svjedocenje 
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jedne zene u situacijama u kojim su uvidaj moglc imati samo zene. 
Huzejmino )c svjedocenje izjednacio sa svjedocenjem dvojice svjedoka, 
rekavsi: 'Kome svjedoci Huzejma, to mu je dovoljno.' 

Ne odnosi se to iskljucivo na Huzejmu, bez drugih ashaba koji su 
bolji od njcga ill jednaki njemu. Ako bi svjedocio Rbu Bekr, ili Omer, 
Osman, Alija, ili Ubej ibn Ka'b, bilo bi prioritetno da se presudi na 
osnovu samo njegova svjedocenja. Ebu Davud navodi poglavlje 'Kada 
sudija zna za iskrenost jednog svjedoka, dozvoljeno mu je da presudi 
samo na osnovu njega.'" 

SvjedoCenje o dojenju 

Ibn Abbas i Ahmed smatraju da se moze prihvatiti svjedocenje 
same dojilje, shodno hadisu: 

Ukba ibnul-Haris ozenio se Ummu Jahjom, kcerkom Ihabovom, 
nakon cega je dosla jedna zena pa je rekla: "Dojila sam i jedno i drugo." 
On o tome upita Vjerovjesnika, s.a.v.s., koji mu rece: "Kako da nakon tih 
rijeci zivite skupa?" Ukba se s njome razveo, pa se ona udala za drugog 
covjeka. 536 

Hanefijski pravnici smatraju da je dojenje, kao i sve drugo, iziskuje 
svjedocenje dva muskarca, ili jednog muskarca i dvije zene. Nije 
dozvoljeno da svjedoci samo dojilja, jer ona odreduje kako ce postupiti. 

Malik kaze da je neophodno da svjedoce dvije zene. 

Imam Es-Safi veli: "Prihvata se svjedocenje dojilje, uz jos tri zene, 
uz uvjet da ne zahtijevaju nagradu. 

U vezi s predanjem o Ukbi ibnul-Harisu odgovaraju da je ono 
zasnovano na pozeljnosti i osiguranju od mogucih sumnji. 



Hadis biljezi F.l-Buhari. 
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Svjedocenje o placu novorodenCeta 537 

Ibn Abbas dozvoljava da o placu novorodenceta svjedoci samo 
babica. Prenosi se da su Es-Sa'bi, Kn-Nehai, Alija i Surejh donosili 
prcsudc na osnovu njena svjedocenja. 

Imam Malik smatra da je neophodno svjedocenje dvijc zene, kao 
i prilikom svjedocenja o dojenju. Imam Es-Safi zagovara misljenje da 
je svjedocenje zena o placu novorodenceta prihvatljivo, ali on uvjetuje 
da moraju svjedociti cetiri zene. Ebu Ilanifa veli: "Plac novorodenceta 
ustvrduje se svjedocenjem dvojice muskaraca, ili jednog muskaraca i dvije 
zene, jer radi se o ustanovljavanju prava na nasljedstvo. Kada je rijec o 
njegovoj dzenazi i gusulu, za to se prihvata i svjedocenje jedne zene." 

Prema misljenju pravnika hanbelijske skole, za sve u sto muskarci 
vecinom nemaju uvida prihvata se svjedocenje pravedne zene, u skladu s 
Huzejfinim predanjem u kojem stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dopustio 
svjedocenje same babice. Predanje, u svojoj literaturi, navode islamski 
pravnici. Za stvari u koje muskarci vecinom nemaju uvida, poput zenskih 
nedostataka skrivenih pod odjecom, nevinosti, gubitka nevinosti, 
menstruacije, rodenja, novorodencetovog placa, dojenja, zenine kilavosti, 
struka, ozljeda i drugih intimnih pojedinosti koje su vidljive u kupatilu i 
koje se gledaju radi zenidbe, a kojima muskarci ne prisustvuju - oni kazu: 
"U tim je situacijama svjedocenje muskarca jednako svjedocenju zene, 
cak i prece, zbog muskarceve potpunosti." 



Plac novorodenceta: vriska djetcra pri raJanju na osnovu koje se urvrduje da je ilijctc rodeno 
zivo. 
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ZAKLETVA (EL-JEMIN) 



Zakletva u sluCaju nemogudnosti svjedofienja 



Ako strana koja tuzi nc bude u mogucnosti priloziti dokaz da mu 
je tuzeni nesto duzan, a tuzeni nijece to njcgovo pravo, njemu preostaje 
samo da se okrivljena osoba zakune. To vrijedi samo u slucajevima 
imovinskih rasprava - o nckretninama i pokrcrninama a nije dozvoljeno 
pri podizanju optuzbi za djela koja iziskuju scrijatskc kazne. U hadisu, 
koji se prenosi s vjerodostojnim lancem prcnosilaca, stoji: 



"Tuzitclj je duzan iznijeti dokaz, a onaj koji tuzbu negira duzan je 



El-Es'as ibn Kajs prenosi: "S jednim sam se covjekom sporio oko 
nekog bunara, pa smo se u vezi s tim obratili Allahovom Poslaniku, 
s.a.v.s. On mi rece: 'Dovedi dvojicu svjedoka, ili ce se prihvatiti njegova 
zakletva.' Rekoh: 'On se kune i ne mari.' Poslanik, s.a.v.s., kaza: 'Ko se 
zakune zakletvom kojom zakida imovinu covjeka muslimana, srest ce 
Allaha, a On ce na njega bid srdit.'" 539 




zakleti se. 



U prilog tome ide i predanje: 






Hadis biljczc |{l-Bejhcki i lit-Tabcrani. 
Predanje navode El-Huhari i Muslim. 
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Vail ibn Hudzr prenosi da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitao El-Kindija: 
"Imas li dokaz?" "Nc", odgovori mu on. "Onda ti preostaje samo 
njegova zakletva", rece mu Poslanik, s.a.v.s.,. El-Kindi prozbori: "O 
Allahov Poslanice, covjek je bestidan, ne mari za ono na sta se zakune 
i ne preze ni od cega." Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Od njega ti samo to 
preostaje." 54 " 

Zakletva moze biti samo Allahom ili nekim Njegovim imenom. 
Poslanikov hadis glasi: 

"Onaj ko se zaklinje, neka se zaklinje Allahom ili neka suti!" 
v_JJ-\ J>-jl J\3 <ip -oil { J^9 ^\ U^U- -oil j^Up jjl 

Ibn Abbas, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao covjeku od 
koga je traz.io da se zakune: "Zakuni se Allahom, Koji je jedini Bog, da 
mu nisi nista duzan." 541 



Prihvata li se dokaz nakon zakletve 

Kada se okrivljeni zakune, odbacuje se optuzba tuzitelja, oko toga 
nema spora. 

Ako se tuzitelj vrati optuzbi, nakon sto se optuzeni zakune, i izlozi 
dokaz, prihvata li se njegova optuzba? Ulema se u vezi s ovim pitanjem 
razilazi u tri pravca. 

Jedna grupa ucenjaka kaze da se optuzba ne prihvata. 

Drugi kazu da se prihvata. 

Treci daju obrazlozenje. 

Oni koji smatraju da se takva optuzba ne prihvata jesu Zahirijski 
pravnici, zatim Ibn Ebu Lejla i Ebu Ubejd. Es-Sevkani prcferira ovo 
misljenje te kaze: 



54o p r edanjc navodi Muslim. 

Hadis navode EbuDavudi Rn-Rn-Ncsai. 
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"Misljenje koje kaze da se dokaz nakon zakletve ne prima zasnovano 
je na Poslanikovom, s.a.v.s., hadisu: 

'Dovedi dvojicu svjedoka, ill ce sc prihvatiti njegova zaklctva.'" 
Kada se zakletva zahtijeva od okrivljenog, onda ona biva osnova 

ispravnoj presudi. Nakon sto se zakletva iskaze, ne prihvata se osnova 

koja joj proturjcci, jcr objc bi strane dobile samo pretpostavke, a 

prctpostavka se ne obara pretpostavkom. 

Medu onima koji smatraju da sc dokaz nakon zaklctve prihvata jcsu 

i pravnici hanefijskog, safijskog i hanbelijskog mezheba, zatim Tavus, 

Ibrahim En-Nchai i Surejh. Oni kazu: 

"Pravedan dokaz prije cc se prihvatiti od bestidne zaklctve." Tako 
misli i Omer ibn cl-l lattab. Oni to obrazlazu tvrdnjom da je zakletva slab 
argument koji ne moze dokinuti sukob, tako da sc jasni dokaz prihvata 
i nakon njc. Naimc, dokaz je temclj presude, dok je zakletva altcrnativa, 
tako da sc nakon dolaska dokaza okoncava presuda zasnovana na 
alternativi. 

Imam Malik i Rl-Gazali, iz reda safijskih pravnika, zagovaraju da 
je dozvoljeno da tuzitelj prinese dokaz o istinitosti svoje tuzbe nakon 
zakletvc optuzenika, u slucaju da tuzitelj nije znao za postojanje dokaza 
prije iznosenja zaklctve. Ako taj uvjet nije ispunjen zbog toga sto je 
tuzitelj znao da posjeduje dokaz i sto je izabrao zahtjev da se optuzeni 
zakune, a zatim, nakon sto se zaklctva izrckne, htjedne priloziti dokaz, 
to mu se ncce prihvatiti. Naime, propis o dokazu obara se zahtjevom za 
zakletvu. 
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Sustezanje od davanja zakletve 



Kada se optuzenom iznese zahtjev za zakletvu, zbog nepostojanja 
dokaza tuzitelja, pa se optuzeni sustegne i ne zakunc sc, njcgovo ce se 
sustezanje smatrati priznanjem optuzbe. Naime, da je optuzeni iskren u 
negiranju optuzbe, ne bi odbio zakleti se. 

Sustezanje od zakletve mozc se izjaviti ili iskazati sutnjom. 

U torn se slucaju zakletva ne prebacuje na tuzitelja, tako da se on nece 
zaklinjati kako bi dokazao istinitost optuzbe koju zaziva. Naime, zakletva 
se uvijek koristi za negiranje tuzbe, a dokaz su tome Vjerovjesnikove, 
s.a.v.s., rijeci: 



"Tuzitclj je duzan iznijeti dokaz, a onaj koji tuzbu negira duzan je 
zakleti se." 

Takvo misljenje zastupaju hanefijski pravni eksperti, a isto glasi i 
jedan od dva Ahmedova stava. 

Malik, Es-Safi i Ahmed, u svom drugom stavu kazu da samo 
sustezanje od zakletve nije dovoljno za presudu protiv okrivljenoga, 
jer to je slab argument koji se mora ojacati zakletvom tuzitelja da je 
on iskren u svojoj tuzbi, makar okrivljeni ne trazio to od njega. Ako 
sc tuzitclj zakunc, presudit ce se u korist njegove tuzbe. U suprotnom, 
tuzba ce biti odbaccna. Dokaz tome jeste taj sto je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
prebacio zaklctvu na trazioca prava. Medutim, u lancu prenosilaca tog 
predanja nalazi se i Mcsruk, a on nije poznat, te Ishak ibnul-l'urat, 
oko koga postoji spor. Imam Malik taj propis suzava samo na tuzbe u 
imovinskim sporovima. 

Imam Es-Safi smatra da je propis opccnit i da obuhvata sve vrste 
optuzbi. Zahirijski juristi i Ibn Ebu Lcjla zabranjuju da se u obzir uzme 
sustezanje od zakletve i kazu da se na osnovu toga nc mozc donijeti 
nikakva presuda. Kazu i da se duz.nost zaklinjanja nc prebacuje na 
tuzitelja, i da tuzeni mozc ili priznati pravo tuzitelja, ili negirati tuzbu i 
zakleti se da je nevin. 
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Es-Sevkani preferira taj stav i kazuje: "Nijc* dozvoljcno presuditi na 
osnovu sustezanja od zakletvc, jer krajnjc* sto moze uraditi onaj ko jc, po 
serijatskom propisu, duzan zakleti sc, jeste to da nc* prihvati i nc doncsc 
zakletvu. Njegovo sustezanje od zakletvc nc znaci priznanjc* tuzbe, nego 
ostavljanje duznosti kojom ga jc Zakonodavac Svojim rijecima obavezao. 
Okrivljcni jc duzan zaklcti sc, i na sudiji jc da mu nalozi, nakon sustczanja 
od zakletvc, izvrsenje jedne od dvijc stvari: zakletvu od kojc sc susteze, ili 
priznanjc tuziteljcvc optuzbe. Koju god od tc dvijc stvari ucini, bit cc to 
valjano za donosenje prcsudc." 

Zakletva je zasnovana na namjeri onoga ko je zahtijeva 

Kada sc jedna od strana u sudskom sporu zakunc, zakletva cc sc 
zasnivati na namjeri kadijc i namjeri oponcnta koji je zahtijeva, a cijc jc 
pravu za nju vczano, Ona se nc zasniva na namjeri onoga ko se zaklinjc, 
shodno Poslanikovom hadisu koji je naveden u poglavlju "Zakletvc": 

"Zakletva je zasnovana na namjeri onoga ko je zahtijeva." 

Ako onaj ko sc zaklinjc dvosmisleno govori kako bi skrio tumacenje 
kojc se razlikuje od iskazanog izraza, to mu ncce biti dozvoljcno. Neko 
kazu da jc dvosmisleno zaklinjanje dozvoljcno kada je covjek na to 
prinuden, rccimo zbog toga sto mu se cini ncpravda. 

Dono§enje presude na osnovu jednog svjedoka uz zakletvu 

U slucaju da tuzitelj ncma dokaza, izuzev jednog svjedoka, presuda 
o tuzbi donijet ce se na osnovu svjedocenja tog svjedoka i tuziteljcvc 
zaklctve. Taj je propis utemcljen na prcdanju kojc prcnosi Amr ibn Suajb 
od svoga oca i djeda, a u kojem sc kazc da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
donosio presudu na osnovu izjava dvojicc svjedoka. Ako bi covjek dovco 
dva svjedoka, uzimao bi svoje pravo. 
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U slucaju da covjek dovede jednog svjedoka, pored toga, on bi 
se i zakJinjao. Presudivao je Poslanik, s.a.v.s., na osnovu izjavc jednog 
svjedoka uz zakletvu tuzitelja u svim sporovima, izuzev kod kazni i 
krvnih osveta. 

Neki islamski ucenjaci ogranicavaju presude na osnovu svjedoka 
i zakletve na imovinske sporove i rasprave vezane za njih. Hadise 

presudivanju na osnovu jednog svjedoka i zakletve prenosi vise od 
dvadeset i jedne osobc. 

Imam Es-Safi veli: "Presudivanje na osnovu jednog svjedoka i 
zakletve ne proturjeci kur'anskoj poruci, jer ona nc zabranjuje da se 
prihvati manje svjedoka od onog broja koji je naznacen." 

Na temelju toga presudivali su Ebu Bekr, Alija, Omer ibn Abdulaziz 

1 vecina ranih i kasnijih generacija islamskih ucenjaka, medu njima i Malik 
i njegovi kolege, Es-Safi i njegovi sljedbenici, zatim Ahmed, Ishak, Ebu 
Ubejd, Ebu Sevr i Davud. U tome se nije dozvoljeno podvajati. 

Takve presude zabranjuju pravnici hanefijskog mezheba, zatim El- 
Evzai, Zejd ibn Ali, Ez-Zuhri, En-Nehai i Ibn Subruma, kazujuci da se 
nikako ne donosi presuda na osnovu iskaza jednog svjedoka i zakletve. 

Preneseni su hadisi kao argument protiv njihovih tvrdnji. 

Presudna okolnost 

Presudna okolnost je znak koji doseze granicu potpunog uvjerenja. 
Primjer za to jeste kada neko izide iz prazne kuce, prestrasen i izbezumljen, 
a u ruci nosi noz uprljan krvlju. Zatim se ude u kucu i u njoj ugleda 
preklana osoba, u torn istom vremenskom periodu. Ne sumnja se da je 
taj covjek ubio tu osobu i ne obraca se paznja na neosnovane i isprazne 
pretpostavke - naprimjer, da se spomenuta osoba sama ubila. 

Na osnovu presudne okolnosti opresuduje se kada kadija bude 
uvjeren da je rijec o apsolutnoj cinjenici. 

Kaze Ibn el-Kajjim: "Dokazivanje prava ne zasniva se na necemu 
od cijeg preciziranja nema koristi, uz jednakost drugoga u dokazivanju 
svog prava, ili prednosti na osnovu dokaza koji se ne mogu ni negirati 
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ni odbaciti. Bilo bi to, recimo, kada se uvazava stanje ruke onoga ko i na 
glavi i u ruci ima turban, a drugi je iza njega gologlav nema obicaj otkriti 
glavu. LI ovom slucaju, situacija ukazuje na istinitost optuzbe u vecoj 
mjcri ncgo sto bi to bio slucaj da nekom drugom rukom. Zakonodavac 
nece odbaciti takav dokaz i ukaz, niti zanemariti pravo ciju ociglednost i 
argumentiranost znaju svi." 

Pravnici hanefijskog mezheba navode primjcr u vezi s tim: "Ako 
se dva covjeka spore oko broda u kojem je brasno — jedan je od njih 
trgovac, dok je drugi brodograditelj — a ni jedan od njih nema dokaza za 
vlasnistvo, brasno ce pripasti prvome, a brod drugome. Isti je slucaj i sa 
ustanovljivanjem djetetova porijekla po ocu, u skladu s casnim hadisom: 
"Dijete pripada postelji." 

Spor izmedu Covjeka i zene oko pokuCstva 

Prema misljenju hanbelijskih pravnika, kada se dvije osobe spore, 
a kod jedne se nade jasan dokaz, postupit ce se prema njemu. Ako se 
supruznici sukobe oko pokucstva, onda ce muzu pripasti ono sto mu 
odgovara, a zeni ono sto njoj odgovara, a sto odgovara oboma podijelit 
ce se napola. Ako medu njima bude zajednickog vlasnistva, pripast ce 
sposobnijem. Naprimjer, ako je rijec o zivotinji koju jedno vodi, a drugo 
jase, ona ce pripasti onome ko je jase, jer je taj sposobniji. 

Pismeni dokazi i vjerodostojna dokumentacija 

Zbog toga sto su ljudi uobicajili poslovati pomocu dokumentacije 
i na nju se oslanjati, neki islamski ucenjaci kasnijih generacija donijeli 
su fetvu o prihvatljivosti pismenog dokaza i postupanju prema njemu. 
Prihvatio je to i casopis lil-Ahkamul-adlijja (Pravicni propisi) i primao 
je utvrdivanje dokaza prema dokumentaciji o dugovanjima, trgovackim 
obveznicama i drugim spisima, u slucaju da ne ostavljaju prostora sumnji 
u falsificiranje i laziranje. Taj casopis smatra priznanje znakom istim kao 
i priznanje jezikom. 
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Takoder, postupa se u skladu sa zvanicnom dokumentacijom, ako 
ona nije falsificirana i izmijenjena. 



KONTRADIKTORNOST (ET-TENAKUD) 

Dvijc su vrste kontradiktornosti: 

1. kontradiktornost svjedoka, 

2. kontradiktornost tuzitelja. 

Kontradiktornost svjedoka ili opozivanje svjedofcenja 

Ako svjedoci izvrse svjedoccnjc, a zatim ga opozovu u prisutnosti 
kadije prije izdavanja presude, svjedoccnja kao da nije ni bilo, a svjedoci 
bivaju ukoreni. Tako smatra vecina islamskih pravnika. Mcdutim, ako 
svjcdoci opozovu svjedoccnjc nakon izdavanja presude, u prisutnosti 
kadije, presuda sc nece ponistiti, a svjcdoci ce snositi odgovornost /.a 
ono sto je presudcno. 

Prenosi se da su dva covjeka svjedocila pred Alijom, Allah mu lice 
oplemenio, protiv nekog covjeka, da je pocinio kradu. Potom su povukli 
iz.javu i svjedocili protiv drugog covjeka, kazujuci: "Uistinu je ovaj covjek 
kradljivac." Alija im rccc: "Ne vjerujem vam za ovog drugog covjeka, a 
obavczujem vas da snositc otkupninu za ruku prvoga. Da znam da ste to 
namjerno ucinili, ruke bih vam odsjekao." 

Sihabuddin el-Karafi obrazlozio je ovaj stav vecinc, kazavsi: 
"Presuda se ustvrduje na osnovu iskaza pravednog covjeka i zakonskog 
uzroka. Tuzba svjedoka nakon takve lazi jeste njihovo priznanje da su 
bestidnici, a presuda se nc obara na osnovu izjave bestidnika, tako da 
ostaje onakva kakvom je i bila." 

Ibnul-Musejjeb, El-Evzai i zahirijski pravnici smatraju da sc presuda 
dokida u slucaju opozivanja svjedocenja, u svakom slucaju, jer je presuda 
utemeljena na svjedocenju. Ako bi svjedoci opozvali svjedocenje, nestalo 
bi onoga na cemu je zasnovana presuda. Isto se odnosi i na kazne i 
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krvne osvete, prema misljenju nekih islamskih jurista, u slucaju da se 
svjedocenje opozove prijc izvrsenja, jer kazne se ne izvrsavaju ako 
postoji ncka sumnja." 

Kontradiktornost tuzitelja 

Ako tuzitelj prethodno izjavi nesto proturjecno svojoj tuzbi, tuzba 
se ponistava. Ako bi on priznao da neka imovina pripada drugome, a 
zatim tvrdio da je njegova, ta bi tvrdnja bila kontradiktorna njegovom 
priznanju, ponistila bi njegovu tuzbu i sprijecila da ona bude primljena. 

Ako tuzitelj izjavi da je neko cist od svih optuzbi, nije mu ispravno 
da ga nakon toga tuzi za dugovanje neke imovine. 

Pobijanje dokaza tuzitelja 

Okrivljenome je dozvoljeno da iznese dokaz kojim bi odbacio 
optuzbe tuzitelja - u slucaju da posjeduje takav dokaz — kako bi potvrdio 
svoju nevinost. 

Ako okrivljeni ne posjeduje takav dokaz, dozvoljeno mu je dostaviti 
dokaz koji bi svjedocio o propustu u pravednosti svjedoka i ponistio 
argument tuzitelja. 

Kontradiktornost dokaza 

Ako su dokazi proturjecni, a ne postoji nista sto bi dalo prednost 
jednome od njih, pravo oko kojeg se spori dijeli se izmedu tuzitelja i 
optuzenika. Hbu Musa prenosi da su se dvojica ljudi u vrijeme Allahova 
Poslanika, s.a.v.s., sporili oko nekakve deve. Obojica su doveli po dva 
svjedoka, nakon cega im je Vjerovjesnik, s.a.v.s., podijelio vlasnistvo nad 
devom popola. 542 

Ahmed, Ebu Davud, Ibn Madza i En-Kn-Nesai biljeze i drugu 
verziju predanja Ebu Musaa: "Dva su se covjeka u vezi s nekim sporom 
obratila Allahovom Poslanika, s.a.v.s., a sporili su se oko nekog grla 

s4: Predanjc biljeze Ebu Davud, F.l-Hakim i Hl-Bejheki. 
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stoke za koje nijedan od njih nije imao dokaza, pa ih je Poslanik, s.a.v.s., 
izjednacio u vlasnistvu." 

Takav stav zagovara i Rbu Hanifa. U slucaju da pravo oko kojeg 
se spori bude u rukama jednog oponenta, drugi je duzan iznijeti jasan 
dokaz. Ako on ne donese dokaz, u obzir ce se uzeti tvrdnja onoga u 
cijim je pravo rukama, uz njegovu zakletvu. Isto tako, ako oba oponenta 
donesu dokaz, presudno ce biti svjedocenje onoga kod koga je sporna 
stvar. Dzabir prenosi da su se dva covjeka sporila oko neke deve te su 
obojica isto kazala: "Kod mene se porodila", i oba su iznijela dokaz. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., presudio je u korist covjeka kod koga je deva 
bila. 543 

Zahtijevanje zakletve od svjedoka 

Pravednost svjedoka u danasnjem vremenu postalo je nedostupno 
znanju, tako da se ona mora ojacati zakletvom. Casopis El-Ahkamul- 
adlijja navodi sljedece: "U slucaju da covjek protiv koga se svjedoci, 
prije donosenja presude, uporno trazi od sudije da se svjedoci zakunu 
da pri svome svjedocenju nisu lagali, te ako bude postojala obavezujuca 
okolnost za potvrdivanje svjedocenja zakletvom, sudija ima pravo 
obavezati svjedoke zakletvom i reci im: "Ako se zakunete, svjedocenje ce 
vam biti prihvaceno, a u suprotnom nece." 

Tom su se stavu pridruzili i Ibn llbu Lejla, Ibnul-Kajjim, kordobski 
kadija Muhammed Ibn Besir, a torn misljenju daje prednost i Ibn Nudzejm 
el-Hanefi. Hanefijski pravnici smatraju da se svjedok nije duzan zakleti, 
jer rijeci svjedocenja obuhvacaju i zakletvu. 

Prema misljenju hanbelijskih jurista, ne zahtijeva se zakletva od 
svjedoka koji negira da je svjedodo, niti od sudije koji negira presudu, 
niti od oporucitelja koji nijece da je duzan. Ne trazi se ni da se zakune 
onaj koji negira brak, razvod ili vracanje u bracnu vezu, prinudnu rastavu, 
porijeklo, krvnu osvetu, potvoru, jer te stvari nisu u vezi s imovinom i 



Hadis biljezi Hl-Bejheki, ne navodcci nijednog njegovog prenosioca slabim. Tako navodi i 
Es-San. 
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ne vode se s torn namjerom. U takvim se sporovima ne moze donijeti 
presuda na osnovu sustezanja od svjedocenja. 

Lazno svjedoCenje 544 

1 A7.no svjedocenje spada u red najstrasnijih grijeha i najvecih 
nepravdi, jer ono daje potporu nasilniku, upropastava prava potlacenog, 
presudivanje vodi u krivom smjeru, izaziva bijcs u grudima i sije mrznju 
medu ljudima. Allah, neka je slavljen, kaze: 

"... pa budite sto daije od kumira poganih i izbjegavajtc sto vise 
govor neistiniti." 545 

j^U p Jjjl ^ :JS {L>j -oil Jj* jl U^Ip -oil ^ J\ je- 

Prenosi se od Ibn Omera da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Nece ni 
krociti stopa laznog svjedoka, a Allah ce mu vec odrediti vatru." 546 

t ■ ; ' i 

£jh\ jflS^I Jll j\ iA JLi. Al Jj-lj >4 :jtt ^1 j*. 
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lories, r.a., pripovijeda da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., spomenuo, 
ili da je upitan, o velikim grijesima, na sto je odgovorio: "Pripisivanje 
Allahu sudruga, ubistvo covjeka i neposlusnost roditeljima." Potom je 
upitao: "Hocete li da vas upoznam s najvecim grijehom? To su neistinite 
rijeci", ili je kazao: "To je lazno svjedocenje." 547 



144 F.s-Sa'lebi kaze: "Laz.no svjedocenje jeste uljepsavanje stvari i opisivanje koje je u suprotnosti 
s njcnini pravim svojstvom, kako bi onaj ko to cuje ili vidi dobio o tome sliku drukciju od 
srvarnog stanja. To je krivo prikazivanjc neistine kako bi se pretpostavilo da je njec o istini." 

545 Kl-Hadz.dz, 30. 

Predanje biljcz.i Ibn Madza, uz. vjerodostojan niz prenosilaca. 

w I Iadis biljeiie F.l-liuhari i Muslim. 



374 Es-Sejjid Sabik 

. O : lili UjJS>j Jlj US . ^jjll 5il^-i _j jj^M 

Ebu Bckra kazuje: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitao nas je: 'Hocete 
li da vas obavijestim o najvecim grijcsima?' 'Naravno, Allahov Poslanice!' 
rekosmo. On nam rece: 'Pripisivanje Allahu sudruga i neposlusnost 
roditcljima.' Bio je naslonjen, a potom je sjeo i rekao: 'Uistinu i lazne 
rijeci i lazno svjedocenje. . .' Nastavio je to ponavljati toliko da smo 
kazali: 'Da hoce usutjeti.'" 54 " 

Kazna za lazno svjedoCenje 

Imami Malik, Es-Safi i Ahmed smatraju da lazni svjedok treba 
biti ukoren i da se mora obznaniti da je on taj. Imam Malik jos dodaje: 
"Njegovo ce seime razglasiti po dzamijama, carsiji i javnimokupljalistima, 
njemu kao kazna, a drugima kao opomena." 



ZATVOR (ESSIDZN) 



Zatvor je stara institucija. Casni Kur'an kazuje da je Jusuf, a.s., 
rekao: 

"'Gospodaru moj', zavapi on 'draza mi je tamnica od ovoga na sta me 
one navracaju? ' 

Spomenuto je da je Jusuf, a.s., otisao u zatvor i da je u njemu proveo 
nekoliko godina. 

Zatvor je postojao i u vrijeme Allahova Poslanika, s.a.v.s., i u doba 
ashaba, a i nakon njih, sve do danasnjih dana. 



** l.aznu je svjedodenje veci prijcstup oil bluda i kradc. Zbog toga jc Allahov I'oslanik, s.a.v.s., 
voilio brigu da upozori na njcga, jcr ono sc lahko izgovara, smatra st nebitnim i mnogo jc 
motiva za njcga - zavist, neprijatcljstvo i drugo - tako da jc neophodny povirsti racuna o torn 
grijchu. 

w Jusuf, 33. 
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Ibnul-Kajjim veli: "Serijatsko hapsenje ne podrazumijeva zatvaranje 
u tijesan prostor. Rijec je o zadrzavanju i sprecavanju covjeka od 
slobodnih postupaka. Svejedno je hoce li prijestupnik biti zatvoren u 
kuci, ill dzamiji, ili ce se njegov oponent, ili oponentov opunomocenik, 
ovlastiti da motri na njega. Zbog toga je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zatvorenika 
nazivao suznjem, kako se to prenosi u predanju: 

- ■ ' -r • .: 1 - - ' 'J » — * ■ « 
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El-Hermas ibn Habib prenosi od svoga oca: 'Dovco sam 
Vjcrovjesniku, s.a.v.s., svoga duz.nika, pa mi je on rekao: 'Zadrz.i ga!' Zatim 
je kazao: 'Brate plemena Temim, sta ces uraditi sa svojim suznjem?'" 55 " 

U verziji hadisa koju biljczi Ibn Madza stoji: "Zatim je u predvecerje 
dosao do mene pa mi je kazao: 

'Sta je tvoj suzanj ucinio, brate plemena Temim?'" 
Ibnul-Kajjim, dalje, nastavlja: "Takav je bio pritvor u doba 
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., i Ebu Bekra, r.a. Nije postojalo mjesto 
namijenjeno za zatvaranje neprijatelja. Ali kada se broj stanovnistva u 
doba Omera ibnul-I lattaba povecao, Omer, r.a., kupio je neku kucu u 
Meki i ucinio je zatvorom u koji se pritvaralo. Zbog toga se ulema, iz 
reda Ahmedovih istomisljenika, pa i drugih, sporila oko pitanja: "Treba 
li vladar uspostaviti zatvor?" Dvije su grupe. Oni koji smatraju da ne 
treba kazu da ni Allahov Poslanik, s.a.v.s., ni halife nakon njega nisu imali 
zatvor, nego da se prijestupnik drz.ao na bilo kojem mjestu, ili da je za 
njega bio odredivan cuvar. To se naziva sluz.benom mjerom {el-tenini). 
Ponekad bi se oponentu naredivalo da motri na svog suparnika, kao 
sto je to ucinio Vjerovjesnik, s.a.v.s. Oni koji tvrde da vladar ima pravo 
osnovati zatvor svoje misljenju argumentiraju cinjenicom da je Omer ibn 
el-Hattab od SatVana ibn Umejje kupio kucu za cetiri hiljade novcanica 
i nacinio od nje zatvor." 



" Prcdanjc navoilc Elm Davuit i Ibn Madza. 
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Institucija zatvora daje sigurnost i op£u korisz 

Es-Sevkani veli: "Zatvor je postojao i u Vjerovjesnikovo, s.a.v.s., 
doba, i u vrijeme ashaba, i tabiina, pa i nakon njih, u svim vremenima i 
svim zemljama, bez ikakva negodovanja. U toj su instituciji neskriveni 
interesi. Dovoljno je samo sto zatvori cuvaju zlodnce, prijesrupnike 
zakona koji nastojc nanijeti stetu muslimanima i u tome su ustrajni. 
Njihov je moral poznat. Oni ne cine prijesrupe koji iziskuju kaznu ili 
krvarinu koja bi se nad njima izvrsila, pa da se od njih odmore i ljudi i 
zemlja. Kada bi se dm ljudima dale odrijesene ruke i dopustio Slobodan 
prostor izmedu njih i muslimana, nastetili bi muslimanima do krajnjih 
granica. Ako bi ti prijestupnici bili ubijeni, krv bi se bespravno prolila. 
Jedino preostaje da se cuvaju u zatvorima i da se na taj nadn razdvoje od 
muslimana, dok se ne pokaju, ili dok Allah o njihovom slucaju ne presudi 
kako On izabere. 

Allah, dz.s., naredio nam je da naredujemo dobro i da odvracamo 
od zla te da te dvije stvari primijenimo i kad je rijec o ljudima koji su takvi 
— koji se zatvorom moraju razdvojiti od naroda. To zna svako ko ima 
uvida u mnoge slucajeve te vrste." 

Vrste hapSenja 

El-Hattabi kazuje: "Dvije su vrste hapsenja: hapsenje zbog udnjene 
kazne (zatvor) i hapsenje radi ustanovljavanja prijestupa (pritvor). 

Hapsenje radi udnjene kazne vrsi se samo kada je rijec o serijatskoj 
duznosti. 

Kada je rijec o optuzbi, hapsenje se vrsi kako bi stvari izisle na 
vidjelo i kako bi se otkrilo sta je posrijedi. 

Prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., pritvorio nekog covjeka zbog 
optuzbe. Drzao ga je neko vrijeme, a potom ga je oslobodio. Ovaj hadis 
prenosi Behz ibn Hakim od svoga oca i djeda. 
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Udaranje okrivljenoga 

Nije dozvoljeno nikoga bespravno uhapsiti. 

Kada se ncko zakonski uhapsi, mora sc pozuriti s uvidajem u njegov 
slucaj. 

Ako je uhapseni kriv, za krivicu ce odgovarati, a ako je nevin, bit ce 
pusten na slobodu. 

Zabranjeno je udarati optuzenika, jcr bi to bilo ponizavanje i 
skrnavljenje njegove casti. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je udaranje klanjaca, tj. osobe 
koja je musliman. 

I Ioce li se tuci onaj ko je optuzen za kradu? ( ) tome postoje dva 
misljenja. 

Prvo misljenje, koje zastupaju hanefijski pravnici te Kl-Gazali, jedan 
od pravnika safijskog mezheba, kaze da okrivljeni za kradu nece biti 
udaran, zbog mogucnosti da je nevin. Izostavljanje udaranja prijestupnika 
lakse se prihvata nego udaranje nevinog covjeka. 

U hadisu stoji: 

"Bolje je da kadija pogrijesi u pomilovanju, nego da pogrijesi u 
odredivanju kazni." 

Imam Malik dozvoljava da se okrivljeni za kradu zatvori. 

Njegovi sljedbenici dozvoljavaju i da se optuzeni za kradu udari, 
kako bi se otkrilo gdje je imovina koju je ukrao, s jedne strane, a s druge 
strane da kradljivac bude pouka drugima. 

Ako optuzenik u toj situaciji prizna optuzbu, njegovo priznanje ne 
vrijedi, jer se za valjanost priznanja uvjetuje sloboda izbora. U ovom 
slucaju covjek priznaje krivicu pod pritiskom kaznjavanja. 



%M 
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Kakav zatvor treba biti 

Zarvor bi trebao biti prostran. Troskove zatvorenika trebala bi 
snositi drzavna kasa i svakome od njih trebala bi sc pruz.iti adekvatna 
hrana i odjeca. 

Uskratiti zatvorenicima neophodnu hranu, odjecu i mcdicinsku 
skrb predstavljalo bi nepravdu za koju Allah kaznjava. 

Ibn Omer prcnosi da je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Jcdna je zena 
kaznjena zbog macke. Zatvorila ju je, dok macka nije umrla, pa je zena 
otisla u Vatru. Niti ju je hranila niti napajala, kad ju je zatvorila. Nije je 
pustala ni da jede bube iz zemlje." 

PRISILA (EL-IKRAH) 
Def inicija 

Izraz el-ikrah u jeziku ima znacenje optcrccivanja covjeka necim sto 
ne zeli uciniti, ni zbog sebe ni zbog zakona. 

U scrijatskom pravu on oznacava tjeranje drugoga na nesto sto 
mrzi, pod prijetnjom smrcu, ili pod prijetnjom udaranjem, zatvorom, 
unistavanjem imovine, nanosenja tcskih povreda ili silne boli. 

Za priznavanje prisilc* uvjetuje se da je kod prisiljenoga prevladalo 
misljenjc da ce biti izvrsena prijetnja onoga ko ju je uputio. 

Nema razlike izmedu vladareve prisile i prisilc razbojnika, ili nekoga 
drugog. 

Omer kaz.e: "Covjck za sebe nije siguran ako ga zastrasis, zaprijetis 
mu ili ga udaris." 



3 7 8 
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Veli Ibn Mesud veli: "Svaki vlastodrzac koji me je zelio obavezati 
da kazem nesto sto bi me odbranilo od jednog ili dva udarca bicem - to 
sam i govorio." 

Ibn Hazm kaze: "Nije poznato da mu je iko od ashaba 
proturjecio." 

Vrste prisile 

Postoje dvije vrste prisile: 

1 . prisila na rijeci, 

2. prisila na djelo. 

Prisila na rijefii 

Prisila na rijeci ne povlaci nikakve odgovornosti, jer prisiljeni nije 
pravno obavezan. 

/Vko prisiljeni izgovori rijeci koje vode u nevjerstvo, nece snosifi 
odgovornost; ako potvori drugoga, kazna nad njim nece biti izvrsena; 
ako prizna, priznanje mu nece vrijediti. U slucaju da prisiljeni sklopi 
ugovor o braku, darivanju ili kupoprodaji, ugovori nece biti zaceti, a ako 
se zakune, ili zarekne, ni cim se nece obavezati. Ako pusti zenu ili je vrati, 
razvod se nece priznati i vracanje nece biti valjano. Temelj tog propisa 
jesu Allahove, dz.s., rijeci: 

, * *— ■ <* * * ■■ "' *■'-'* *■ ' 
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"Onoga koji zanijece Allaha, nakon sto je u Njega vjerovao - osim 
ako bude na to primoran, a srce mu ostane cvrsto u vjeri - ceka 
Allahova kazna. One kojima se nevjerstvo bude mililo"' stici ce 
srdzba Allahova i njih ceka patnja velika,"" 2 



5,1 Komc nevjerstvo postanc ilrago i k<> ga prihvari, tlajuci predtiost prnlaznnm lUlnjaluku nail 
vjefinim ahircrnm. 

TO En-Nahl, 106. 
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Povod objave ajeta 

Povod objavljivanja ovog ajcta, kako navodi Ibn Kcsir u svome 
tefsiru, jcstc dogadaj: 

»)> JjB y^d jji j^J-i-Jl J><^ t J\i j^Xl < Jj) jilt- Jji JtdW %Agt> jjl' Jjf" 
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Rbu Ubejda Muhammed ibn Ammar ibnjasir prenosi: "Mnogobosci 
su uhvatili Ammara ibn Jasira pa su ga mucili toliko da im je skoro priznao 
svc ono sto su htjcli. On sc na to pozalio Vjerovjesniku, s.a.v.s., na sto 
ga jc Vjcrovjcsnik, s.a.v.s., upitao: 'Sta u srcu osjecas?' 'Ono je cvrsto u 
vjeri ostalo', odgovori on. Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ako ponove mucenjc, 
ti postupi isto.'" 

Hl-Bejheki prenosi detaljnije predanje u kojem stoji da je Ammar 
vrijcdao Vjcrovjcsnika, s.a.v.s., i da je njihova bozanstva hvalio. On sc na 
to pozalio Vjerovjesniku, s.a.v.s., rekavsi: 

. j\ :jBi < ju)f\. \Z*m» 

"O Allahov Poslanicc, nisu mc popustali dok tc nisam pocco 
vrijcdati i hvaliti njihova bozanstva." Poslanik, s.a.v.s., upita ga: "Sta u 
svomc srcu osjecas?" "Cvrsto jc u vjcri ostalo." Vjcrovjesnik, s.a.v.s., 
kaza mu na to: "Ako ponove mucenje, ti postupi isto." 

"Osim ako bude na to primoran, a srce mu ostane cvrsto u vjeri." 

Ajet obuhvata nevjerstvo i ostala bogohuljenja 
Ajet, premda se izrazio samo rijecju nevjerstvo, obuhvata i druge 
vrste bogohuljenja. 
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Rl-Kurtubi ka/uje: "Kada je Allah, u slucaju prisile, oprostio 
iskazivanje nevjerstva u Njega, i posto nije pozvao da se za to odgovara, 
a rijec je o osnovi Serijata, ulema je na to nadovezala i sve ogranke 
Vjerozakona. Ako se te stvari ucine pod prisilom, za njih se nece 
odgovarati i to nece iziskivati presudu. U skladu s tim, postoji poznati 
Vjerovjesnikov, s.a.v.s., hadis: 

' > , i ■ i t 

.. ' Sun 

'IVIojim je sljedbenicima oprostena nenamjerna pogreska, prijestup 
iz zaborava i ono na sta su prisiljeni.' 

Znacenje ove obavjesti, iako joj niz prenosilaca nije vjerodostojan, 
jeste vjerodostojno. Ulema je u tome jedinstvena. Tako kaze kadija 
Kbu Bekr ibnul-Arebi. Ebu Muhammed Abdulhakk navodi da je niz 
prenosilaca vjerodostojan, kazujuci: 'Biljezi ga Rbu Bekr el-Asili u djelu 
FJ-Yevaid i Ibnul-Munzir u knjizi Hl-lkna."' 

Bolje je prilikom prisile na nevjerovanje biti dosljedan 
Izgovaranje rijeci nevjerstva pod prisilom smatra se olaksicom. 
Medutim, bolje je prilikom mucenja, makar to dovelo i do ubistva, ostati 
odlucan i strpljiv, radi osnazivanja vjere. Tako su postupili Jasir i Sumejja. 
To se ne bi smatralo "bacanjem vlastitim rukama u propast", nego 
pogibijom u borbi, kako kazuju islamski ucenjaci. 

Ibn Rbu Sejba u svome tefsiru biljezi predanje koje Hl-Hasan i 
Abdurrezzak prenose od Ma'mera. U njemu stoji: "Musejlema je uhvatio 
dvojicu ljudi, pa je jednog od njih upitao: 'Sta kazes za Muhammeda?' 
'On je Allahov poslanik', odgovori covjek. Musejlema ga upita ponovo: 
'A sta kazes za mene?' 'I ti si, takoder, poslanik', rece covjek. Musejlema 
ga potom oslobodi, a onda upita drugog: 'Sta kazes o Muhammedu?' 
'Allahov je poslanik', odgovori covjek.' 'A sta mislis o meni?' postavi 
Musejlema pitanje. 'Ne kazem nista', rece covjek. Musejlema mu tri puta 
postavi isto pitanje, a covjek mu ponovi isti odgovor. Musejlema ga ubi. 
Ta vijest stize do Allahova Poslanika, s.a.v.s., te on kaza: 

. *1 Cv^i ^»Jl jui Jf&\ Oj i{ J\jZ M <U^-j jii JjVl 
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'Prvi jc covjek iskoristio Allahovu, dz.s., olaksicu, dok je drugi 
otvorcno rckao istinu - blago njemu.'" 

Prisila na djelo 

Druga vrsta prisile, prisila na djelo, dijcli se na dvije podvrste: 

1 . onu koju ncophodna potreba dopusta, 

2. onu koju neophodna potreba ne dopusta. 

Primjcri za prvu podvrstu jesu primoravanje na konzumiranjc 
alkohola, jedcnjc strvi i svinjskog mesa, prisvajanje tude imovine i one 
koju je Allah, dz.s., zabranio. U torn je slucaju kon/umiranje navedenih 
stvari dozvoljeno, Cak neki islamski ucenjaci smatraju da je konzumiranje 
u toj situaciji obave/no, jer to je covjeku jedini izlaz i steta time nikome 
nece biti nacinjena. Time se nece prekoraciti nijedan Allahov propis. 
Allah, dz.s., kaze: 



Takoder, ko bude prisiljen omrsiti se u vrijeme ramazanskog posta, 
ili klanjati okrenut od Kabe, ili pokloniti se kipu ili krstu, do/voljeno mu 
je da se omrsi, da klanja prema bilo kojoj strani, da se pokloni kipu, s 
namjerom cinjenja sedzde Allahu, dz.s. 

Druga je podvrsta, recimo, prisiljavanje na ubistvo, ranjavanje, 
udaranje, blud i unistavanje imovine. 

lil-Kurtubi veli: "Ulema zauzima jc:dinstven stav o tome da 
covjeku koji je prisiljen ubiti drugoga to nije do/voljeno uciniti, niti 
mu je do/voljeno povrijediti ga bicevanjem, ili nekim drugim nacinom 
zlostavljanja. On mora i/drzati kusnju koja ga je zadesila. Nije mu 
dozvoljeno iskupiti sebe na racun drugoga. Preostaje mu Allaha moliti 
za milost na ovome i buducem svijetu." 




'...i vlastitim se rukama ne bacajte u propast! 



t" 
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Prisiljeni ne podlijeze kazni 



Ako se ustvrdi da je covjek primoran na blud te da je to i ucinio, nad 
njim se kazna nece izvrsiti. Takoder i zcna, ako bude prisiljena na blud, 
ncce podlijcgati kazni, shodno rijecima Allahova Poslanika, s.a.v.s.: 



"Mojim je sljcdbenicima oprostcna nenamjerna pogrcska, prijcstup 
17. zaborava i ono na sta su prisiljeni." 

Malik, Rs-Safi, Ahmed, Ishak, Ebu Sevr, Ata i Rz-Zuhri smatraju 
da se prisiljenoj zeni, u torn slucaju, mora dati vjencani dar u prosjecnom 
iznosu. 
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ODJECA (EL- LI BA S) 



Odjeca je blagodat koju je Allah podario Svojim robovima. On, 
neka jc uzvisen, kaze: 



"O sinovi Ademovi, dali smo vam odjecu koja ce pokrivati stidna 
mjesta vasa, a i raskosna odjela, ali odjeca cestitosti, to je ono 
najbolje. - To su neki Allahovi dokazi da bi se oni opametili."" 1 

Odjeca trcba biti pristojna, lijcpa i cista. Allah, dz.s., vcli: 



"O sinovi Ademovi, lijepo se obucite kad hocete da molitvu obavite! 
I jedite i pijte, samo ne pretjerujte; On ne voli one koji pretjeruju. 
Reci: 'Ko je zabranio Allahove ukrase, koje je On za robove Svoje 
stvorio, i ukusna jela?' Reci: 'Ona su za vjernike na ovom svijetu, 
na onom svijetu su samo za njih.' Eto, tako Mi podrobno izlazemo 
dokaze ljudima koji znaju."" 4 

; , > . 



Abdullah ibn Mesud prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: '"U 
Dzennet nece uci niko ko u srcu bude nosio makar i trun oholosti.' Jedan 

« lil-E'raf, 26. 
Wl El-EW, 31-32. 
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je covjek upitao: 'Ima ljudi koji vole obuci lijepo odijelo i obuti lijepu 
obucu?' Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 'Zaista je Allah lijep i voli ljepotu. 
Oholost je nijekanje Istine i omalovazavanje ljudi.'" 555 
Navodi se da je Poslanik, s.a.v.s., kazao: 

"Allah je lijep i voli lijepo, cist je i voli cistocu, plemenit je i voli 
plemenitost, dobar je i voli dobrotu. Cistite svoj okolis i ne nalikujte 
jevrejima." 556 

Propis odjeft 

Ima odjece koju je obaveza odjenuti, ima je i koju je pohvalno nositi, 
a ima i one cije je oblacenje zabranjeno. 

Obavezna odjeda 

Obavezna je odjeca ona koja pokriva stidni dio tijela, koja stiti od 
vrucine i studeni i koja se koristi za odbranu od ozljeda. 

^. j'S. Uj \+> U Lll^c- .ill Jj-j I' :Jfi aJ je- jr- 

i<U U JCi-jj j Sll W-l : JIS 

. *L UiLlo' ji ^i Jlij iijli iili : jii ^ LIU- tiii 

Hakim in Hazzam od svoga oca prenosi: "Upitah: "O Allahov 
Poslanice, nasa stidna mjesta - pred kim ih smijemo otkriti i kako ih 
cuvati?' 'Cuvaj svoje stidno mjesto, izuzev pred svojom suprugom i 
pred onima koje su u tvom vlasnistvu!' kaza Poslanik. Rekoh: 'Allahov 
Poslanice, a sta kada su ljudi blizi rodaci?' Poslanik, s.a.v.s., odgovori: 

m Predanje biljcze Muslim i F.t-Et-Tirmizi. 
556 Hadis navodi Et-Er-Tirmizi. 
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'Ako uzmognes da ti stidna mjesta ne vidi niko, nece ih ni vidjcti.' Potom 
ga upitah: 'A ako neko od nas bude sam?' 'Najprece je stidjeti se Allaha, 
dz.s.', odgovori Poslanik." 557 

Pohvalna odjeda 

Pohvalno je nositi lijepu i ukrasenu odjecu. 

.u-vai j» iiii jSSfe' ^Cu lyiiiij pfa-j i^Ju»b J* 

Ebu Derda, r.a., prcnosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Vi 
idctc svojoj braci. Uredite svoje prijevozno srcdstvo i svoju odjecu, kako 
bi izglcdali kao ukras medu ljudima. Naime, Allah ne voli neuljudnost i 
raskalascn izgled.""* 

<jM ■ Jlii 'jjJ <Jy fX*j i»\ ^\ ^ : JS <«\ J*-^' i/. 1 J*- 

<^»>j J^J»i J.tf J* ^* ^ ^ ^ jl j. :JB <( U :J6 <JU 

. cMi. ^)\Ji>y\* ill iltef liji : J6 

Ebul-Ahvas prenosi da mu je otac kazivao: "Otidoh Vjerovjesniku, 
s.a.v.s., u slaboj odjeci. Poslanik, s.a.v.s., upita me: 'Imas li imctka?' 'Imam', 
odgovorih mu. 'Kakvog imctka imas?' upita me. Rekoh mu: 'Allah mi jc 
podario deve, ovcc, konjc i robovc' Poslanik, s.a.v.s., kaza mi: 'Kada ti jc 
Allah podario imetak, onda pokazi trag Njcgove blagodati i plemenitosti 
prema tebi.'" w 

Taj je sunnet potvrden prilikom vrscnja obrcda, petkom za dzuma- 
namaz, u dane Bajrama i na javnim okupljalistima. 

w Haclis biljeze Ahmed, Kbu Davud, Ibn Madza i Et-Tirmtzi, koji ga smatra dobrim, re P'l- 
Hakim, koji ga navodi vjerodostojnim. 

* 1'redanje navodi I '.bu Davud. 

w " Prcdanje biljczi Ebu Davud. 
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Od Muhammeda ibn Jahje ibn Hibbana prenosi sc da je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Svako od vas ima pravo, ako uzmogne, da uzme 
dva odijela 7.a dzuma-namaz, pored radne odjecc." 56 " 

Zabranjena odje6a 

Zabranjeno je odijevati svilu i zlato - muskarcima. Muskarcu 
je zabranjeno odjenuti nesto sto je svojstveno zenama, a zenama je 
zabranjeno odjenuti odjecu svojstvenu muskarcima. Nije dozvoljeno 
odijevati se kocoperno i oholo, niti oblaciti ista sto iziskuje rasipnistvo. 

Odijevanje svile i sjedenje na njoj 

Preneseni su hadisi koji muskarcima izricito zabranjuju odijevanje 
svile i sjedenje na njoj. Navest cemo ih. 

- Omer prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Ne odijevajtc 
svilu, jer uistinu onaj ko je bude na ovom svijetu odijcvao, na buducem 
je nece odijevati." 561 

ill Ju* ^1 \* J\> <£-l? lJ^-J [y. j-£- j\ j-£- j ill j> 'j- 

ill ill Jlii ' jyjlJj \^ J-*^ »->**' ufol J>-"j t : J^* 

. jci-u- ^ £jj i^jq Jvij i£-;l p ^ 4* in 

*" lladis navodi Kbu Davud. 

S<|1 Predanje biljcze Kl-Huhari i Muslim. 
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- Abdullah ibn Omer kazuje kako je Omer, r.a., vidio da sc prodaje 
ogrtac od brokata. On ga odnese Vjerovjesniku, s.a.v.s., te mu rece: 
"Allahov Poslanice, kupi ga pa se njime ukrasi za Bajrame i prilikom 
posjeta delegacija." Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaza: "To je odjeca za 
nekoga ko nema karaktera." Cekao je Omer, koliko je Allah htio da 
ceka, pa mu je Poslanik, s.a.v.s., poslao plast od brokata. Otide Omer 
Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa mu rece: "O Allahov Poslanice, rekao si mi 
da je ovo odjeca nekoga ko nema ljudskosti, a zatim si je meni poslao!" 
Vjerovjesnik, s.a.v.s., odgovori mu: "Nisam ti je poslao da je odjenes, 
ncgo da je prodas i da time pokrijes potrebe."^' 2 

■ V 5 *^' y> % y>fi> L r^y 3j j-? < te 

- Huzejfa prenosi: "Vjerovjesnik, s.a.vs., zabranio nam je da pijemo 
i jedemo iz zlatnih i srebrenih posuda, da odijevamo svilu i brokat i da na 
njih sjedamo. Rekao nam je: Te stvari na ovome svijetu pripadaju njima, 
a na buducem nama.'""' 3 

Iz poruke ovog hadisa vecina uleme zakljucuje da je zabranjeno 
odijevati i prostirati™ 4 svilu. Kl-Mehdi u djelu hit-Rabr kaz.e da je ulema 
oko toga usaglasena. 

Kadija Ijjad prenosi stav jedne grupe ucenjaka koji to dozvoljavaju. 
Mcdu njima je i Ibn Ulijja. Tu svoju tvrdnju oni argumentiraju sljedecim 
predanjima: 

- - -i > . " '•. . 

- Ukba kazuje kako je Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., darovan svileni 
ogrtac 565 , pa ga je on obukao i u njemu klanjao. Zatim se udaljio i tako 



M Hadis navodc F.l-Buhari, Muslim, I'.bu Davud, P.n-En-Nesai i Ibn Madza. 
54,1 Pnxlanje navodi Kl-Buhari. 

™ Ebu I Ianifa, Ibnul-Madzesun iz reda malikijskih pravnika, zatim neki pravnici safijskog 
mezheba, smatraju da je dozvoljeno prostirati svilu i na njoj sjediti, jer se zabrana odnosi samo 
na odijevanje. Taj jc stav oprecan vjerodostojnim predanjima. 

M * Ht-fiirud^j plast s otvorenom straznjom stranom. 
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ga je silno strgnuo s glave kao da ga prezire, a potom je rekao: "Ovo ne 
dolikuje poboznima." 566 

t :jUi <iaj> £_Uo j- »U» ^1 £>o l£ ^ ^ 4* -oil Jj» ^ 

- 1 

- El-Misver ibn Mahrema pripovijcda kako su Vjerovjesniku, s.a.v.s., 
donescni nekakvi ogrtaci, te da su otac i on otisli Vjerovjesniku, s.a.v.s., 
ne bi li dobili sta od toga. Izasao je Vjerovjesnik, s.a.v.s., a na njemu je bio 
ispleteni ogrtac od brokata, pa je rekao: "O Mahrema, ovaj smo za tebe 
sacuvali", i poceo mu je pokazivati ljepote ogrtaca, a onda ga je upitao: 
"Je li Mahrema zadovoljan?'" 167 

■..'>'. - ■ '• ■ ~ . ■ 

- Enes prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s, odjenuo dugacki teski 
ogrtac od kvalitetne svile koji mu je poklonio rimski car, a zatim ga je 
poslao Dzaferu, paga je on obukao. Potom mu je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
otisao i kazao: "Nisam ti ga poslao da ga odjenes!" Dzafer ga upita: 
"A sta da cinim s njim?" Poslanik, s.a.v.s., rece: "Posalji ga svome bratu 
Negusu u Abesiniju." 56 " 

- Svilu je odijevalo vise od dvadeset ashaba, medu njima i Enes, El- 
Bera ibn Azib. 569 

Vecina ulema, na tvrdnje onih koji kazu da je dozvoljeno odijevati 
svilu, odgovaraju argumentima koji ukazuju na zabranu, a koje smo prvo 
naveli. Oni kazu da u hadisu koji prenosi Ukba, izmedu ostalog, stoji: 
"Ovo ne dolikuje poboznima." 

Hadis navodc Kl-Buhari i Muslim. 
51,7 Hadis biljcve Hl-Buhari i Muslim. 
v * 1'rcdanje biljezi Ebu Davud. 
5m Predanje navodi Kbu Davud. 
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Prema tome, ako odijevanje svile ne dolikuje bogobojaznima, onda 
je blize tome da je ono zabranjeno. 

Oni dalje nastavljaju: "Hadisi koje prenose El-Misver i Enes govorc 
o djelima, a ona ne se ne mogu suprotstaviti rijecima koje ukazuju na 
zabranu." 

Nema dvojbe da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., odijevao svilu, a nakon 
toga je stigla zabrana, kako se to moze vidjeti u predanju: 

LiLljl p ^jjkl ^Uo 'j. a! >Lj ^ j <\f- .oil (JJp ^\ J-^l :J6 jf- 
c^*^ J>-*j l< j** •*^?» '^f- ^J^r ***■ *^j> o* 

Dzabir kazuje: "Odijevao je Vjerovjesnik, s.a.v.s, ogrtac od brokata 
koji mu je darovan. Zatim, a skoro da ga je htio odbaciti, poslao ga je 
Omeru ibnul-Hattabu. Neko rece: 'A skoro da siga htio odbaciti, Allahov 
Poslanice!' Poslanik, s.a.v.s., kaza: 'Dzibril, a.s., zabranio mi je odijevati 
svilu.' Potom dode Omer, placuci, pa upita: 'O Allahov Poslanice, prezreo 
si nesto, a zatim si to meni dao. Sta da ja radim?' Poslanik mu odgovori: 
'Nisam ti ga dao da ga odijevas, vec sam ti ga dao da ga prodas.' Potom 
ga je Omer prodao za dvije hiljade srebrenjaka." 5 ™ 

Vecina koja zagovara zabranu takoder kaz.e: "U lancu prenosilaca 
Enesovog hadisa nalazi se i Ali ibn Zejd ibn Dzed'an, a njegova se 
predanje ne mogu uzeti za argument. Ono sto su odijevali ashabi bio 
je puplin, tkanina satkana od vune i svile." El-Hattabi veli da ta tkanina 
nalikuje dugackom debelom ogrtacu obrubljenom finom svilom. 

Stav koji zagovara ES-Sevkani 

Es-Sevkani veli da hadisi o zabrani ukazuju na pokudenost, spajajuci 
ih s dokazima koji govore o dopustenosti njena odijevanja. On u djelu 
Nejiul-Evtar kazuje: "Moze se reci da Poslanikovo, s.a.vs., odijevanje 
ogrtaca od brokata i dijeljenje drugih svilenih ogrtaca ashabima ne sadrzi 



Predanje navodi Ahmed, a slicnu verziju biljezi i Muslim. 
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nista sto dokazuje da su ti postupci prethodili hadisima o zabrani, kao 
sto ne sadrzi ni dokaz da su ti hadisi stigli kasnije. Oni pruz.aju znacenje 
kojc zabranu preobrazava u pokudenost, a ono je rczultat uskladivanja 
oprecnih dokaza. 

Cinjenica koja pojacava ovu tvrdnju jeste da jc dvadeset i jcdan 
ashab odijevao svilu, a krajnje je neprihvatljivo da bi oni cinili nesto sto 
je Serijatom zabranjeno. Neprihvatljivo je, takoder, da su im drugi ashabi 
to presutjeli, a da su znali za zabranu. Naime, ashabi su jedni drugima 
ncgodovali postupke koji su bili manje bitni od toga." 

DopuStenost odijevanja svile zenama te odijevanje u opravdanim okolnostima i 
odijevanje odjeCe koja sadrzi manji procenat svile 

Potonji se propis odnosi na muskarce. 

Kad je rijec o zenama, njima je dozvoljeno i odijevati i prostirati 
svilu. To je dozvoljeno i muskarcima u opravdanim situacijama. O tome 
nam kazuju predanja koja cemo navesti: 

- Alija, r.a., kazuje: "Vjerovjesnik, s.a.v.s., dobio je za poklon ogrtac 
protkan svilenim prugama pa ga je poslao meni. Obukao sam ga, a 
zatim sam ugledao srdzbu na njegovom lieu. Rekao mi je: 'Nisam ti ga 
poslao da ga odjenes, vec sam ti ga poslao da od njega zenama odrezes 
cilirncice.'" 57 ' 

- Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dopustio 
Abdurrahmanu ibn Avfu i Zubejru da oblace svilu, zbog svraba koji su 
imali." 2 

U djelu hl-Hud^d^etul-baliga stoji: "Namjera toga nije bila raskos, 
nego lijecenje." 

I'redanje biljezc F.l-Buhari i Muslim. 
572 Hadis jc zabiljezen u zbirkama El-Buliarija i Muslima. 
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- Od Omera, r.a., prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio 
odijevati svilu, izuzev odjece na kojoj je bila sirine dva, tri, ili cetiri 
prsta." 1 

U istom djelu pise: "Ovdje se radi o odjevanju, tako da se ponekad 
moze ukazati potreba." 

Svila izmijeSana s drugom sirovinom 

Sve sto je do sada receno odnosi se na cistu svilu. 

Kada je rijec o svili izmijesanoj s drugom sirovinom, prema misljenju 
safijskih pravnika, ukoliko je odjevni predmet najvecim dijelom satkan 
od svile, zabranjeno ga je odjenuti. Ako je polovina ili manje od polovine 
odjevnog predmeta satkano svilom, zabranjeno ga je oblaciti. 

En-Nevevi kazuje: "Odjevni predmet satkan od svile i neke druge 
sirovine bit ce zabranjen samo u slucaju da u njemu preteze svila." 

DopuStenost odijevanja svile djeci 

Muskoj je djeci 574 takoder zabranjeno oblaciti svilu, prema misljenju 
vecine islamskih pravnika, zbog opcenitosti zabrane njenog odijevanja. 
safijski pravnici to dozvoljavaju. 

Kaze Rn-Nevevi: "Nase kolege kazuda je dozvoljeno da se djecacima 
odijevaju ukrasi i svila u danima Bajrama, jer oni ne podlijezu pravnoj 
odgovornosti. O dopustenosti odijevanja u tokom ostalog dijela godine 
postoje tri stava. Najvjerodostojnije je misljenje da je to dozvoljeno, a 
potom slijedi stav koji kaze da je to zabranjeno. Trece je misljenje da je 
djecacima zabranjeno odijevati svilu nakon doba sazrijevanja." 



Prcdanjc biljezi Muslim i drugi autori hadiskih zbirki. 

Zabrani podlijezu staratelji, a ne djeca, jer djeca iiisu pravno obavezna. 
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NoSenje zlatnog i srebrenog prstenja 

Vecina islamskih ucenjaka smatra da je nosenje zlatnog prstenja 575 
zabranjeno muskarcima, ne i zenama. 

Oni za dokaz uzimaju sljedeca predanja koja cemo navesti. 

- El-Bera ibn Azib, r.a., kazuje: "Allahov nam je Poslanik, s.a.v.s., 
naredio sedam stvari, a zabranio sedam. Naredio nam je da ispratimo 
dzenazu, obidemo bolesnika, da se odazovemo onome ko nas poziva, da 
pomognemo potlacenog, ispunimo zakletvu i ono sto se zakunemo i da 
uzvratimo na selam." (U drugoj verziji stoji: "da sirimo selam i da onome 
ko kihne kazemo: 'Allah ti se smilovao.'") 

Zabranio nam je srebreno posude, zlatno prstenje, svilu, svilenu 
odjecu, odjecu satkanu od lana i svile, debeli brokat i svileni prekrivac 
za sedlo." 

'■ , . '. ' ,„' 
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- Abdullah ibn Omer, Allah obojicom bio zadovoljan, prenosi da 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., nosio prsten sacinjen od zlata i srebra i da je na 
njega postavio poveci dragi kamen. Na njemu je ucrtao: "Muhammed 
je Allahov poslanik." Ljudi pocese stavljati takve prstene. Kada ih je 
Poslanik, s.a.v.s., vidio da ih nose, bacio ga je i rekao: "Nikada ga vise 
necu nositi." Zatim je uzeo jedan srebreni prsten, pa su ljudi poceli nositi 
prstenje od srebra. 

Ibn Omer, dalje, kazuje: "Prsten je, nakon Vjerovjesnika, s.a.v.s., 
nosio Ebu Bekr, potom Omer, a zatim Osman, dok Osmanu prsten nije 
pao u bunar Eris." 576 

575 Medutim, nosenje prstenja koji nije od zlata dozvoljeno je i muskarcima i zenama, makar on 
bio napravljen od materijala koji jc i vredniji od zlata. 

576 Kris jc bunar u blizini dzamije Kubba u Medini. 
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- Allahov Poslanik, s.a.v.s., vidio jc zlatan prsten na ruci nekog 
covjeka pa mu ga je skinuo i bacio, a onda rekao: 

"Odlucuje li se iko od vas da zeravicu iz vatre stavi u ruku!" Nakon 
sto jc Allahov Poslanik otisao, neko rece covjcku: "Uzmi svoj prsten i 
iskoristi ga." Covjek odgovori: "Necu ga uzeti, jer ga jc Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., bacio." 577 

$ ^tyj jj&j > ! OS iL.j4*&\J^ 3 J} 

- Ebu Musa prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Zlato i svila 
dozvoljeni su z.enama moga ummeta, a zabranjeni su muskarcima." 57 * 

1 Iadiski ucenjaci vele: "Ovaj hadis ima tesko uocljivi nedostatak. U 
njegovom je nizu prenosilaca i Seid ibn Ebu Hind, koji prenosi od Ebu 
Musaa, a nije ga ni sreo niti slusao njegova prcdanja." 

- Alija, r.a., kazuje: "Allahov mi je Poslanik,s.a.v.s., zabranio da nosim 
zlatni prsten, da odijevam haljine satkane od lana i svile, da ucim Kur'an 
prilikom rukua i sedz.de i da oblacim crvenu odjecu." 1 ' 7 '' 

Bili su to dokazi vecine o zabrani nosenja zlatnog prstenja. Raise 
En-Nevcvi: "Isto je i ako je prsten dijelom sacinjen od zlata, a dijclom 
od srebra." 

Jedna grupa islamskih ucenjaka zastupaju stav da je nosenje zlatnog 
prstenja pokudeno. 

Jedan broj ashaba nosio je zlatne prstene. Medu njima su: Sa'd ibn 
Ebu Vekkas, Talha ibn Ubejdullah, Suhejb, Huzejfa, Dzabir ibn Semura, 
El-Bera ibn Azib. 



" 7 Hadis biljezi Muslim. 

"* Prcdanjc biljeze Ahmed, F.n-F.n-Nesai i Ht-Er-Tirmizi, navodcci ga vjerodostojnim. 

Crvcna odjeca, ar., el-muasfcr, odjeca koja se boji crvenom bojom na poseban nacin. Vccina 
ashaba, tabiina i islamskih pravnika smatra da ju je dozvoljeno odijevari, izuzev imama Ahmeda. 
On kaze da ju je pokudeno oblaciti. Predanje biljeze Muslim i drugi. 
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Zlatno i srebreno posude 

Zabranjeno jc jesti i piti iz zlatnog i srcbrenog posuda. Taj propis ne 
pravi razliku izmedu muskaraca i zena. SH0 

Zenama jc dozvoljeno samo kititi se dm dvjema stvarima, radi 
ukrasavanja i uljepsavanja, kako je to prcthodno pojasnjeno. 

Jedenjc i pijenje rz ovakvih posuda nc spada u stvari koje im je 
Allah, dz.s., dozvolio. 

Dokaz za tu tvrdnju jesu hadisi koje cemo navesti. 

- Prenosi se da je Huzejfa, r.a., kazao: "Cuo sam Allahova Poslanika, 
s.a.v.s., kako kaze: 'Ne odijevajte svilu ni brokat. Ne pijte iz zlatnih i 
srebrenih posuda i ne jedite iz takvih sahana. 58 ' To na dunjaluku pripada 
njima, a na ahiretu nama.'" 5 * 2 

- Ummu Selema prenosi Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci: "Uistinu, onaj 
koji pije iz srcbrenog posuda u svoj stomak sipa vatru Dzehennema." Wi 

U verziji koju navodi Muslim stoji: "Uistinu onaj koji jede ill pije iz 
zlatnog ili srcbrnog posuda. 

Jedna grupa islamskih pravnika smatra da je to pokudcno, ne i 
zabranjeno, te kaze: "Hadisi koji sc u vezi s tim prenose ukazuju samo 
na umjcrenost i skromnost." 



M " Isto jc tako zabranjeno jesti i piti iz pozlacenog i posrcbrcnog posuda, ako sc zlato, ili srebro, 
moze odvujiti od posudc. Ako sc to dvoje ne moze razdvojiti, rccimo da je rijcc samo o 
premazivanju, onda nije zabranjeno. 

s *' Sahat": siri tanjuri iz kojih moze jesti i do pet osoba. 

™ 2 Predanje biljeze F.l-Buhari i Muslim. 

5,1 Hadis je zabiljezen u zbit kama Hl-Buharija i Muslima. 
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Odgovor njihovoj tvrdnji jeste prijetnja spomenuta u hadisu koji 
prenosi Ummu Selema. 

Neki islamski pravnici, pored jedenja i pijenja, zabranjuju i druge 
upotrebe zlatnog i srebrenog posuda, poput mirisanja i sminkanja iz 
takvih posuda. Ta tvrdnja nije zadovoljila istrazivace. 

U jednom se hadisu kaz.e: 



"Uzmite srebro pa sc njimc igrajtc." 584 To potvrduje misljenje 
kojem su pristupili istraz.ivaci. U djelu Fethul-allam stoji: "Istina je da 
nista osim jedenja i pijenja iz tih posuda nijc zabranjeno. Nije ispravno 
tvrditi kako u vezi s tim pitanjem postoji konsenzus ucenjaka. To je 
ruzna pojava mijenjanja vjerovjesnickih izraza s necim drugim. Naime, 
izrecena je zabrana jedenja i pijenja pa su oni te dvije stvari izjednacili 
s upotrebljavanjem. Napustili su vjerovjesnicku rijec, a samovoljno su 
donijeli sveobuhvatni izraz." 

Vecina islamskih jurista zabranjuje uzimanje zlatnog i srebrenog 
posuda i bez namjere upotrebljavanja. Jedna skupina ucenjaka to 
dopusta. 

Posude izradeno od drugih materijala 

Koristiti posude izradeno od dragocjenih materijala, makar oni bili 
vredniji od zlata i srebra, dozvoljeno je, jer osnova propisa jeste izvorna 
dopustivost, a nema dokaza koji ukazuje na zabranu. 

DopuStenost ugradbe zlatnog zuba i nosa 

Covjeku je dozvoljeno ugraditi zlatni zub i nos, ako mu to bude 
potrebno. Arfedza ibn Esad kazuje: "U Bici na Kullabu stradao mi je nos 
pa sam nacinio nos od srebra. Inficirao mi se. Potom mi je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., naredio da ugradim zlatni nos." 58 '' 

5M Hadis navode Ahmed i Ebu Davud. 
Ms p ret | an j e na vodi Ht-Et-Tirmizi. 
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Et-Kt-Tirmizi veli: "Prenosi se od vise islamskih ucenjaka da su 
zube ojacavali zlatom." 

Muavija bi muhadzirima i ensarijama koji su ga okruzivali govorio: 
"Znatc li da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio da se odijeva svila?" "Boga 
mi, znamo", odgovarali bi oni. "A znate li da jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
zabranio da se nosi zlato, izuzev komadic 586 ?" "Bogme znamo", kazivali 
bi.™ 7 

Nalikovanje muSkaraca zenama 

Islam zeli da priroda zene bude prepoznatljiva i da njen izgled bude 
vjerna slika tc prirodc. 

Isto to islam zeli i od muskarca, tako da je oboma zabranio da 
oponasaju drugi spol. To je haram, svejedno je li rijec o oponasanju u 
odjeci, govoru, pokrctima ili u necemu drugome. 

Ibn Abbas, r.a., kaze: "Prokleo je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
feminiziranc muskarce i muskaraste zene." 5 " 8 

Druga verzija hadisa glasi: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., prokleo 
muskarce koji oponasaju zene i zene koje oponasaju muskarce."'* 9 

Ebu Hurejra, r.a., kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.vs., prokleo 
muskarca koji oblaci zensku odjecu i zenu koja oblaci musku odjecu." 59 " 

0dje6a gordosti 

Rijec je o odijelu koje svoga vlasnika proslavlja medu ljudima. To 
mogu biti i ostali odjevni predmeti zbog kojih je onaj ko ih odijeva cuven. 

Takva je odjeca zabranjena. 

, > , * * 

Sl "' Komadic: mali komacl, poput zuba. 
s " 7 Predanje clonosi Hn-Hn-Nesai. 
SH * Hadis biljezi El-Buhari. 
s *' 1 I ovu verxiju navodi El-Buhari. 

IW " Predanje biljeic Hbu Davud, P.n-lin-Ncsai, Ibn Madza, Ibn Ilibban i El-Hakim, koji kaze: 
"Hadis jc vjerodostojan, prcma Muslimovom kriteriju vrcdnovanja." 
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- Ibn Omcr prenosi Poslanikovc, s.a.v.s., rijeci: "Onoga ko odijeva 
odjecu gordosti na ovome svijetu, Allah cc ga na onome svijetu odjcnuti 

odjccom ponizenosti." 

t >, - i \ , \ , } : „. \ . . 

jlau' "il Alt- { J^> -ail J>-j : J^> Uill U^U- <isl ^ J; 1 J 6, 

. «-^- >r J* J> *^ 

- Ibn Omcr takoder kazuje kako jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Allah nece posvetiti paznju onome ko iz oholosti pusti da mu se odjeca 
vuce po zemlji." wl 

- Amr ibn Suajb od svoga oca i djeda prenosi da jc Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kazao: "Jedi, pij, odjeni sc i milostinju podijeli, ne rasipajuci i ne 
oholeci se." 592 

Zenama je zabranjeno svoju kosu nadogradivati tudom 

- Ebu Hurejra prenosi da jc neka z.ena dosla Vjcrovjcsniku, s.a.v.s., 
pa mu je kazala: "() Allahov Poslanice, imam kccrku za udaju, a kosa joj 
sc pokidala od vjetra i pijeska. Hocu li joj je nadograditi?" Vjcrovjesnik, 
s.a.v.s., rcce: "Prokleo Allah zcnu koja nadograduje kosu i zcnu koja traz.i 
da joj se kosa nadogradi, i onu koja tetovira, i onu koja trazi da je se 
tctovira." 



v " I ladis biljeie El-Huhari i Muslim. 

v ' 2 I'redanje hiljcze Iibu Davud i Ahmed, a navodi ga i I 7 .l-Buhari u komentaru. 
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- Abdullah ibn Mcsud, r.a., kazuje: "Prokleo Allah z.enc koje 
tetoviraju, i one kojc traz.e da ih drugi tetoviraju, i one koje dlake s lica 
cupaju, i one koje trazc da im se to cini, i one koje, da budu ljepse, zube 
istanjivanjem rastavljaju, koje Allahovo davanje mijenjaju." 

Te su rijeci doprle do jedne z.cne iz plemena Usejd, koja je ucila 
Kur'an. Ime joj je bilo Ummu Jakub. Otisla je do Ibn Mesuda, pa mu 
je zbog toga prigovorila. On rece: "Zasto ne bi proklinjao nekoga koga 
je Allahov Poslanik, s.a.v.s., prokleo, a i zbog onoga sto se u Allahovoj 
knjizi nalazi." Zena mu na to kaza: "Procitala sam Mushaf, od korice do 
korice, pa nisam to pronasla." Ibn Mesud rece joj: "Da si ga procitala, 
pronasla bi: 

ono sto vam Poslanik da, to uzmitc, a ono ho vam zabrani 
ostavite."' ,w 

- Prenosi se da je Ibn Mesud kazao: "Cuo sam kako Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., zabranjuje zenama da cupaju dlake s lica, da istanjivanjem, radi 
ljepote, zube rastavljaju, da kosu nadograduju i da se tetoviraju, osim iz 
zdravstvenih razloga." 

Es-Sevkani, u djelu Ne//ul-et>/ar, veli: "Haram je nadogradivati 
kosu, jer prokletstvo se ne bi izreklo za nesto sto nije zabranjeno. F,n- 
Nevevi kaze da je to prevladavajuce i odabrano misljenje. Nase kolege taj 
postupak objasnjavaju, kazujuci: 'Ako z.ena svoju kosu nadogradi tudom, 
covjecijom kosom, to je, bez ikakve dvojbe, zabranjeno. Svejedno je da 
li se radi o kosi muskarca ili z.ene, kosi mahrema ili supruga ili bilo koga 
drugog, bez ikakve razlike, zbog opcenitosti dokaza. Drugi je razlog 
taj sto je zabranjeno koristiti kosu covjeka, kao i svih drugih dijelova 
njegova tijela, iz pocasti prema njemu. Njegova ce se kosa, nokti i svi 
drugi dijelovi tijela pokopati. Ako zena nadogradi kosu, odnosno dlaku 
koja nije ljudska, propisi se razlikuju. Ako je rijec o dlaci strvi ili z.ivotinje 
cije se meso ne jede, i ako se ta dlaka odvoji dok je zivotinja ziva, ona je 
takoder zabranjena, u skladu s hadisom. Razlog zabrane jeste i taj sto bi ta 



' Hl-Hasr, 7. Predanje biljcze peterica hadiskih vclikana, izuzcv Kt Et-Tirmizi. 
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osoba svjesno na sebi nosila necist na namazu i prilikom drugih ibadeta. 
Ncma razlikc u dm dvjema vrstama — jc li osoba udata, ili ozenjena. 
Kada je rijec o cistoj dlaci koja nije ljudskog porijekla, u slucaju da zena 
ncma supruga ili gospodara, i ona je, takoder, zabranjena. Ako zena 
ima muza, ili gospodara, postojc tri misljenja. Jedno od njih kaz.e da ni 
tada nadogradnja takve dlake nije dozvoljena, zbog jasne porukc hadisa. 
Drugo misljenje glasi da je dozvoljena. Najvjerodostojniji je, prema 
njihovom misljenju, stav da ako zena to ucini uz dopustenja muza, ili 
gospodara, dozvoljeno je, a ako to ucini bez njegova dopustenja, onda 
nije." 

Medutim, nadogradnju kose necim sto nije ljudska dlaka, poput 
svile, vune, lana i slicnih materijala, dozvoljavaju Seid ibn Dzubejr, 
Ahmed i Rl-Lejs. 

Rl-Kadi Ijad veli: "Vezivanje svilenih obojenih niti i slicnih 
stvari, kojc nc nalikuju kosi, nije zabranjeno. Naimc, to se ne smatra 
nadogradnjom niti ima to za namjcru. Takvo sto radi se zbog ukrasavanja 
i uljepsavanja." 

Kao sto je zabranjeno nadogradivati kosu, onako kako je to 
prethodno navedeno, zenama je zabranjeno i odstranjivati i cupati dlake 
s lica, izuzev ako im izrastc brada, ili brkovi. Tada im nije zabranjeno 
odstraniti ih, vec je to pozeljno uciniti. Tako navode En-Nevevi i drugi 
islamski ucenjaci. 

Rastavljanje zuba istanjivanjem, et-tefellud^ poznato je i pod nazivom 
d-iifr. Rn-Nevevi veli: 'To je djelo haram i onome ko to cini i onome 
kome se cini." 

U djelu Ncjlul-evtar stoji: "Jasno se pokazuje da se navedena zabrana 
odnosi na te postupke kada ima za cilj uljepsavanje, a ne otklanjanje neke 
bolesti ili nedostatka, jcr tada to nije zabranjeno. Znacenje Poslanikovih 
rijeci: '...one koje Allahovo davanje mijenjaju' jeste da nije dozvoljeno 
mijenjati prirodenu osobinu iz svojstva u kojem je." 

Kaze Ebu Dzafer et-Taberi: "U torn hadisu postoji dokaz da nije 
dozvoljeno mijenjati nista od svojstava s kojima je Allah stvorio zenu, 
s viskom i nedostatkom, radi uljepsavanja suprugu ili nckomc drugom. 
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Rccimo, ako bi joj izrastao zub vise, ili neki organ viska, ne bi joj bilo 
dozvoljeno odstraniti ga, jer bilo bi to mijenjanje Allahova davanja." 

Isti je propis i ako joj izrastu dugacki zubi, pa im htjedne odrubiti 
vrhove. Tako kaze El-Kadi Ijad i dodajc: "Izuzet je ako je taj 'visak' 
bolan i ako steti. 594 Onda nema nista lose u tome da se on ukloni." 



5,4 Stcta se maze ogledati i u psihickim problemima kada osobi taj visak na tijelu predstavlja 
kompleks zbog ruznog izgleda.(op. prev.) 
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SLIKANJE (ET-TA SVIR) 
Zabrana slikanja i izrade kipova 

Preneseni su vjerodostojni hadisi koji izricito zabranjuju spravljanje 
kipova i slikanje onoga sto ima dusu, svejedno da li je rijec o covjeku, 
zivotinji ili ptici. 

Medutim, dozvoljeno je slikati ono sto nema dusu, poput drveca, 
cvijcca i slicnih stvari. 

"» > .- ' .'V- * " - - B .. 
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- Ibn Abbas, r.a., kazuje da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Onaj 
ko naslika lik na ovome svijetu, na Sudnjem ce danu biti obavezan da u 
njega udahne dusu, a nece mod." 595 

- Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Medu onima koji ce biti izlozeni najvecoj patnji na Sudnjem danu 
jesu i oni koji slikaju te likove." 

- Zabiljezeno je da je neki covjek dosao Ibn Abbasu pa mu je rekao: 
"Ja slikam te likove, izlossi mi propis o tome!" Ibn Abbas rece mu: "Pridi 
mi blize!" pa mu se covjek priblizi. Zatim on ponovi isto, te mu se covjek 
jos priblizi, a potom mu on svoju ruku stavi na glavu i kaza: 'Obavijestit 
cu te o onome sta sam cuo. Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako 
kaze: 

'Svaki ce slikar u Vatru, stvorit ce mu se od svakog lika koji je 
naslikao bice, pa ce ga u Dzehennemu muciti." 



Hadis hiljc&i l ; .l-Buhari. 
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Potom mu saopci: "Ako vec moras to ciniti, naslikaj drvo i nesto 
sto nema dusu." 

J\ :JUi SjUi j *lip <ol -ill jS' :J6 ^ 
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- Alija, r.a., kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., bio na dz.enazi pa 
je rekao: 'Ko ce od vas otici u Medinu pa da svaki kip polomi, svaki 
mezar poravna i svaku sliku zamrlja?' Jedan covjek rece. 'ja cu, Allahov 
Poslanice.' Poboja se stanovnistvo Medinc. Covjek ode, potom sc 
vrati pa rece: '() Allahov Poslanice, svaki sam kip razbio, svaki mezar 
poravnao i svaku sliku zamrljao.' Nakon toga Poslanik, s.a.v.s., kaza: 'Ko 
ponovo bude nesto od ovoga izradivao, porekao je ono sto je objavljeno 
Muhammedu, s.a.v.s."' w ' 

DopuStenost izrade djeftjih lutki 

Iz prethodnog se propisa izuzimaju djecije igracke, poput barbika 
i slicnih lutaka, jer njih je dozvoljeno i proizvoditi i prodavati, shodno 
sljedecim hadisima: 

- Aisa, r.a., kazuje: "Igrala sam se lutkama. Allahov mi je Poslanik, 
s.a.v.s., cesto ulazio, a kod mene su bile djevojeice. Kada je on ulazio, one 
bi izlazile, a kada je izlazio, one bi ulazile." 




Hadis hiljc/i Ahmed, navodeci ga kao hasen-hadis. 
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- Aisa, r.a., takoder pripovijeda da joj je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao s 
Bitke na Tebuku, ili Hajbcru. Preko police stajao joj je pokrivac Puhnuo 
je vjetar i otkrio mu lutke kojima se Aisa igrala, pa ju je pitao: "O Aisa, sta 
je ovo?" Odgovorila mu je: "Moje lutke." Poslanik, s.a.v.s., medu njima 
ugleda konja koji je imao krila od krpica te upita: "A sta je ovo sto vidim 
medu njima?" "Konj", Aisa mu je dogovorila. "A sta je ovo sto on ima na 
sebi?", postavi Poslanik, s.a.v;s., pitanje. Aisa mu rece: "Krila." On kaza: 
"Konj koji ima krila!?" A Aisa mu rece: "Zar nisi cuo da je Sulejman, a.s., 
imao konje s krilima!" Ona, dalje, kazuje: "Na to se Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., nasmijao toliko da su mu se ukazali kutnjaci." w 

Zabrana stavljanja slika u kuCi 

Kao sto je zabranjeno izradivati kipove i slike, tako ih je zabranjeno 
posjedovati i postavljati u kucu. Duznost je polomiti ih, kako ne bi ostale 
u liku kipa. 

- Prenosi se da Vjerovjesnik, s.a.v.s., u svojoj kuci nije ostavio nista 
sto je na sebi imalo krst, a da se nije toga rijesio. 598 

- Navodi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: 

"Zaista meleci nece uci u kucu u kojoj se nalaze kipovi.""'' 



Hailis biljeze F.bu Davud i Kn-Kn-Nesai. 

Predanje navodi El-Buhari. 

I Iatlis jc zabiljczcn kotl P.l-Buharija i Muslima. 
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Slike koje nemaju sjenu 

Sve sto je prethodilo odnosi se na otjelovljenc slike koje daju sjenu. 
Medutim, slike koje nemaju sjenu, poput slika na zidovima i papiru, zatim 
slika oslikanih na odjeci i zavjesama te fotografija — sve je to dozvoljeno. I 
one su u pocetku bile zabranjene, a zatim su, nesto kasnije, dopustene. 

Predanje koje ukazuje na zabranu jeste: 

i«i l& Lai ,*isU t ob; $j jfc JS; OS 0#us v 
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Aisa, r.a., kazuje: "Usao mi je Allahov Poslanik, s.a.v.s., a bila sam 
policu zastrla tankom zavjesom na kojoj su bili likovi. Kada je Poslanik, 
s.a.v.s., ugledao zavjesu, strgnuo ju je, i lice mu se zacrvenjelo. Kazao mi 
je: 'Aisa, ljudi koji ce kod Allaha na Sudnjem danu najzescoj kazni biti 
izlozeni jesu oni koji oponasaju Allahovo stvaranje.'" 

Aisa dalje kazuje: "Nacinismo od zavjese jedan ili dva jastuka." 

Postoje i tekstovi koji ukazuju na dozvoljcnost: 

- Jesr ibn Seid prenosi od Zejda ibn Halida, a ovaj od Ebu Talhe, 
da je Vjerovjesnik, s.a.vs., kazao: "Uistinu meleci nece uci u kucu u kojoj 
su slike." 

Jesr veli: "Potom se Zejd nesto z.alio, te ga obidosmo, kad ono na 
njegovom ulazu stoji zavjesa na kojoj su likovi.. Rekoh, Ubejdullahu, 
poocimu Mejmune, Vjerovjesnikove, s.a.v.s., zene: 'Zar nam Zejd prvog 
dana nesto ne rece o slikama?' Ubejdullah odgovori: 'Zar ga nisi cuo kad 
je rekao: 
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'Izuzcv slika na tkanini.'" 6 "" 

jUi <*ir«" ,'..1 J»o lij J>-ljJI j&j <jjli<» jLi «-i - U jo :JJte S-iSU- jc- 

. USM c/f's <J'j> i^Jo^j U£ ^ 1 1 Jt* ; jvL*j "4^- *Xi\ LJ L« *>il J>— j 

- Aisa, r.a., kazujc: "Imali smo zastor na kojem je bio lik pticc. Kada 
bi neko ulazio, taj bi ga lik docekao, pa mi jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
rekao: 'Okreni ovo, jcr kad god udem i vidim ga, sjetim sc dunjaluka.""'"' 

Ovaj je hadis dokaz da takvi likovi nisu zabranjeni, jcr da su, na 
koncu, bili zabranjeni, Poslanik bi naredio da se zastor strgne, a ne 
bi se zadovoljio samo okretanjem strane. Zatim je Poslanik, s.a.v.s., 
spomenuo da je razlog okretanja zastora taj sto ga lik na njemu podsjeca 
na dunjaluk. Ovo misljenjc potkrepljuje i Kt-Tahavi, iz reda hanefijskih 
pravnih eksperata, kazavsi: "Zakonodavac je u pocetku zabranio sve 
slike, cak i one na tkaninama, jcr su ljudi tada doskora obozavali kipove, 
tako da ih jc on zabranio u cijelosti. Zatim, kada se Njcgova zabrana 
prihvatila, Zakonodavac je dozvolio slike nacrtane na tkaninama, zbog 
ncophodnosti spravljanja odjevnih predmeta, i bezazlcnc crtezc, jcr 
sigurno je da i ncznalica necc velicati ono sto je ncznatno. Zabrana jc 
ostala kada jc rijec o slikama kojc zavreduju pozornost." 

Ibn I Iazm veli: "Samo je djevojeicama dozvoljeno igrati se lutkama, 
nc i drugima. ( )sim te vrstc likova tc onih oslikanih na tkanini, slike su 
zabranjene." Potom je Ibn Hazm navco hadis koji je Zejd ibn I lalid 
prcnio od Ebu Talhe el-Ensarija. 



Predanje bilje/.c pctcrica hadiskih vclikana. 
Predanje navodi Muslim. 
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TAKMICENJE ( EL -MUSABEKA ) 

Takmicenje jc pravno propisana stvar. Rijec je o pohvalnoj okolnosti. 
Ona moze biti pozeljna ili dozvoljena, shodno namjeri i svrsi, a dolazi u 
obliku trkc izmedu vise* osoba, nadmctanja u gadanju strijclom i vatrenim 
oruzjem, te utrkivanja konjima, mazgama i magarcima. 

() takmicenju u trcanju postoji predanje u kojem Aisa, r.a., kazuje: 
"Trkala sam sc s Vjerovjesnikom, s.a.v.s., pa sam ga pobijedila. Kada sam 
sc udebljala, ponovo sam se s njim trkala, pa me jc on, pobijedio. Rckoh 
mu: 'Sad je izjednaceno.""'" 2 

O takmicenju u gadanju strijelom, kopljem i drugim vrstama oruzja 
kojc sluzc za gadanje, Allah, dz.s., kaze: 

"I protiv njih pripremite koliko god mozete snage i konja za boj, da 
biste time zaplasili Allahove i vase neprijatelje, i druge osim njih - vi 
ih ne poznajete, Allah ih zna. Sve ho na Allahovu putu potrosite 
nadoknadeno ce vam biti, nece vam se nepravda uciniti." 603 

- Ukba ibn Amir kazuje: "Cuo sam Allahovog Poslanika, s.a.v.s., 
kako je, dok jc na minberu bio, proucio: 1 protiv njih pripremite koliko 
god mozete snage...' a onda je kazao: 'Uistinu jc snaga u gadanju, uistinu jc 
snaga u gadanju, uistinu je snaga u gadanju.'" 6 " 4 

- Poslanik, s.a.v.s., veli: 

Hatlis bilj^.i fil-lliihari. 
<*• HMiirfal, Ml. 
Mi Predanje biljezi Muslim. 
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"Vjezbajte gadanje, to vam je najbolja zabava." 

- Poslanik, s.a.v.s., takoder kazuje: 

"Samo tri igre nisu haram: covjekovo poigravanje sa svojom 
porodicom, gadanje lukom i drcsiranje konja." 

Zabranjeno je da covjck, tokomgadanja, za metu uzme zivog stvora. 
Abdullah ibn Omer ugledao je jednu grupu ljudi kako su za metu uzeli 
kokos pa im je kazao: "Zaista je Vjerovjesnik, s.a.v.s., prokleo onoga ko 
za metu uzme zivo bice." 

Takmicenje izmedu z.ivotinja potvrdeno je sljedecim hadisima: 
- « ; ; ' ■'. . .'- ' - , ' ' - ■ ■ - . > . - 

--.-'-* * - ; 

- Ebu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: 
"Takmiciti se moz.e samo devama, strijelama i konjima." 6 " 5 

- Ibn Omer kazuje: "Vjerovjesnik, s.a.vs., utrkivao se na konju koji 
je bio pripremljen""', krecuci iz mjcsta El-Haf)a do cilja koji je bio na 
prijevoju Senijjctul-veda. Pustao je i da se utrkuju nepripremljeni konji, 
od prijevoja Senijja do dzamije Benu Zurejk. Medu onima koji su se 
utrkivali bio je i Ibn Omer.'" 1 " 7 

El-Buhari, u drugoj verziji hadisa, dodaje: "Rekao je Ebu Sufjan: 
'Od mjesta El-Hafja 6 " 8 do prijevoja Senijjetul-veda razdaljina je pet milja, 
a od prijevoja Senijja do dzamije Benu Zurejk jedna milja.'" 



Hadis prenosi Ahmed i jos trojica hadiskih ucenjaka, a Ibn I libban smarra ga vjerodosrojnim. 

Pripremanjc konja (tadminil-bajl) koje se spominje u hadisu podrazumijeva da se konj tovi dok 
se ne ugoji, a da mu se potom daje samo osnovna prchrana u periodu od cetrdeset dana, kako 
bi izgubio na tezini. 

Hadis je murrefekun alejhi. 

151-1 Iaf|a je mjesto na izlazu iz Medine. 



4E£ 

FIKHUS SUNNE 409 

Dozvoljenost takmiCenja uz ulog 

Takmicenje bez uloga dozvoljeno je prema ulemanskom 
konsenzusu, kako je vec prethodno navedeno. Medutim, takmicenje uz 
ulog dozvoljeno je u sljedecim formama: 

- Dozvoljeno je uzeti novae u takmicenju, ako ga daje vladarili neko 
drugi — recimo da on kaze takmicarima: "Ko od vas pobijedi dobit ce 
toliki novcani iznos." 

- Dozvoljeno je da jedan takmicar izvadi novae i kaze svome 
takmacu: "Ako me pobijedis, novae je tvoj, a ako ja tebe pobijedim, niti 
sam ja tebi sta duzan niti si ti meni." 

- Dozvoljeno je da dvojica takmicara, ili grupa njih, uloze novae, 
a s njima u takmicenju ucestvuje neko ko nije ulozio nista, a ima pravo 
odnijeti novae u slucaju da pobijedi, dok ne snosi nista u slucaju da 
izgubi. 

F-nes, r.a., upitan je: "Zar ste se takmicili uz ulog u doba Allahova 
Poslanika, s.a.v.s.? Je li se i Allahov Poslanik, s.a.v.s., uz ulog natjecao?" 
Enes odgovori. "Jeste, tako mi Allaha, takmicio se na konju zvanom Subha. 
Pobjedivao je ljude pa se zbog toga radovao, i to mu se svidalo." 6 " 9 

Forme natjecanja u kojima je ulog zabranjen 

Natjecanje nije dozvoljeno u slucajevima kada svaki takmicar daje 
ulog, pod uvjetom da, ako pobijedi, sav ulog pripadne njemu, a ako bude 
pobijeden, prepusta ga svome takmacu. Naime, takav oblik takmicenja 
spada u zabranjeno kockanje. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: 

^jJli jLi> j«> Uli « jliallii J«>j . jLi> J-> :X& jUll 

■• - • - x ^ , ,■ * - 

» • i> * '* ..» - -< " , ^ , 

. jliU VU' j\— *la-i_y ^oltt jl-^ 1 ^rji j*\Jj 



Hadis biljezi Ahmed. 




Es-Sejjid Sabik 

"Tri su vrste konja: konj koji pripada Svemilosnome, konj koji 
pripada covjeku i konj koji pripada sejtanu. 

Konj Svcmilosnoga jeste konj kojeg covjek drz.i na Allahovom putu. 
Njegova se hrana, balega, mokraca. . . (spomenuo je jos toga) ubraja 
covjeku u dobra djela. 

Konj sejtana jeste onaj na kojeg se kladi i na osnovu kojeg sc 
kocka. 

Konj covjeka jeste konj kojeg covjek drzi da bi mu privredivao. On 
je zastita od siromastva." 

Zabrana poticanja i pridruzivanja drugog konja prilikom takmtienja 

Imran ibn llusajn prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: 
"Zabranjeno je konja potaknuti i pridruz.iti mu drugoga prilikom 
takmicenja." r '"' 

Poticanje je konja (el-dfyleb) kada takmicar postavi nekoga da slijedi 
konja i da ga tjera na brz.i trk. 

Ptidruzivanje konju drugog konja (el-d^eneb) jeste kada takmicar kraj 
svoga konja povede i drugoga da, kada se umori, prede na njega. 

Ibn Uvejs kaz.e: "Termin el-d^eleb podrazumijeva da takmicar steze 
konopom straznji dio konja tokom utrke kako bi izvojevao pobjedu. 
Izraz el-d^eneb podrazumijeva da se pored konja krece i drugi konj, da se 
na njega takmicar sa svojim konjem naslanja, kako bi mu dao potporu, 
te tako ostvari cilj." 

Kbu Ubejdullah veli: "Termin el-d^eneb znaci da covjek kraj svoga 
konja na kojem se takmici povede i drugog slobodnog konja, na kojem 
niko ne jase, pa da, kada stignc blizu cilja, uzjase slobodnog konja i da na 
njemu utekne drugima. Naime, taj je konj manje iscrpljen i izmoren od 
onoga koji na sebi ima jahaca." 



" Pralanjc navodc autori hacliskih zbirki. 
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Zabrana muCenja zivotinja 

Zabranjeno je muciti zivotinje i opterecivati ih preko njihove 
mogucnosti. Ako bi covjek opteretio zivotinju nccim sto ona ne moze 
izdrzati, na pravosudnim je organima da sprijece da zivotinja nosi teret 
za koji ncma snagc. 

Ako zivotinja spada u one koje daju mlijeko, a ima i mladunce, 
covjeku je od mlijeka dozvoljeno uzeti samo onoliko koliko nccc 
naskoditi mladuncetu. Naime, u islamu je zabranjeno ciniti stctu i sebi i 
drugima, i zivotinji i covjeku. 

Zigosanje i Skopljenje zivotinja 

Dozvoljeno je zigosati zivotinju, bilo koji dio tijela, izuzev predjela 
lica. Allahov je Poslanik, s.a.v.s., ugledao magarca cije je lice bilo zigosano, 
pa je rekao: 

"Zar niste culi da sam prokleo onoga ko zigosc zivotinju u predjelu 
lica ili je po lieu udara." 6 " 

Dz.abir, r.a., kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., zabranio da se 
udara po lieu i da se lice zigose.'"' 12 

Ulema iz ove zabrane zakljucuje da je haram udarati u lice i lice 
zigosati, bez razlike izmedu covjeka i zivotinje. Naime, Allah je lice 
oplemenio i zbirom ljepota ga ucinio. 

Medutim, zigosanje drugih dijelova tijela, osim lica, dozvoljeno je, 
cak i pozeljno, jer ono je potrebno radi prepoznavanja zivotinja. 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., zigom je obiljezavao deve namijenjene za 
zekat/' n 



1 Hadis hiljezi fibu Oavviil. 

2 I'reilanji: tiavode Muslim i F.r-lit-Tirmizi. 
' Takci navtidi Muslim. 
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Libu Hanifa smatra da je zigosanje zivotinja zabranjeno, jcr radi se 
o mucenju i kaz.njavanju, a Poslanik, s.a.v.s., te je dvije stvari zabranio. 
Odgovor na tu Rbu Hanifinu tvrdnju jeste da je to opce pravilo, a 
da je specificiranjc ovog propisa potvrdeno Poslanikovim, s.a.v.s., 
postupkom. 

To znaci da je mucenje i kaz.njavanje zabranjeno u svakom slucaju, 
izuzev u slucaju zigosanja zivotinje, jer tada je dozvoljeno. 

Kada je rijec o skopljenju zivotinja, jedna ga grupa islamskih 
ucenjaka dopusta, u slucaju da mu je svrha neka korist, recimo tovljenje, 
ili nesto drugo. 

Urva ibnuz-Zubejr uskopio je svoju mazgu. 

Omer ibn Abdulaziz dozvoljava skopljenje konja. 

Imam Malik dozvoljava da se skope ovnovi. 

Skopljenje Covjeka 

Prethodni se propis ne odnosi na covjeka. Njegovo skopljenje nije 
dozvoljeno, jer radi se o kaznjavanju, mijenjanju Allahovog stvorenja, 
prekidanju potomstva, a skropljenje moz.e dovesti i do smrti. 

HuSkanje zivotinja na borbu 

Allahov je Poslanik, s.a.v.s., zabranio da se zivotinje podraz.uju i 
huskaju jedna na drugu kako bi se borile. Ibn Abbas, r.a., kazuje: "Allahov 
je Poslanik, s.a.v.s., zabranio huskanje zivotinja na borbu." M4 

Isto tako, zabranio je da se zivotinje uzimaju za metu. 

- Rnes, r.a., usao je u kucu El-Hakema ibn Ejjuba, kad tamo jedna 
grupa ljudi svezala kokos i gada je. On im rece: "Zabranio je Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., da se zivotinje mucenjem f,ls ubijaju." 6K ' 



14 Predanje biljeze tibu Davuil i F.t-I'.t-Tirmizi. 

15 Muccnjcm ubiti zivotinju (sabrul-hirhaini): vezati zivu zi votinju, a 7.atim je gadati dak ne ugine. 
"' Hadis navodi Muslim. 
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- Dzabir, r.a., kazuje: "Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio jc da se 
ijcdna zivotinja ubijc mucenjem." f ' 17 

- Ibn Abbas prenosi da jc Vjcrovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Nc uzimajte 
za mctu nista sto je zivo." 

Huskanje zivotinja na borbu zabranjeno je zbog toga sto je rijec o 
muccnju zivotinjc, njenom upropastavanju, tracenju njene vrijednosti, 
nemogucnosti njena klanja, ako je za klanje, ili gubljenju koristi koju daje, 
ako nije za klanje. 

Igranje kockama 

Vecina islamskih ucenjaka smatrada jeigranje kockama f,m zabranjeno, 
a dokaz za zabranu pronalaze u predanjima koja cemo navcsti: 

- Burejda prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: "Onaj ko 
igra kockama kao da ruku svoju svinjskim mesom i svinjskom krvlju 
maze."" 19 

- Ebu Musa kazuje Vjerovjesnikove, s.a.vs., rijeci: "Onaj ko igra 
kockama Allahu je i Poslaniku Njegovu nepokoran." 62 " 

Seid ibn Dzubejr ne bi nazivao selam onima koji bi se kockama 
igrali. 

Ks-Sevkani veli: "Prenosi se da su Ibn Mugafel i Ibnul-Musejjib 
dozvoljavali igranje kockama bez uloga. Vjerovatno njih dvojica hadis 
dovode u vezu s kockanjem uz ulog." 

117 Hadis biljezi Muslim. 
''' s I'oznato i kao tavla. 

M " Predanjc biljeze Muslim, Ahmed i Rbu Davud. 

Hadis biljeze: Ahmed, tibu Davud, Ibn Madza i Malik. 



d 
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Igranje Saha 

U hadisima sc* navodi zabrana igranja saha. Medutim, ni jcdan od 
tih hadisa nije sahih. 

Hafiz Ibn Hadzer cl-Askalani kaze: "O zabrani igranja saha nijc* 
prcnesen nijcdan vjcrodostojan ili dobar hadis." 

Zbog toga su sc islamski pravnici podvojili o torn propisu. 

Jcdni ga zabranjuju, drugi dozvoljavaju. 

Medu onima koji ga zabranjuju jesu i Rbu Ilanifa, Malik i Ahmed. 
Imam Es-Safi i jcdan broj tabiina smatraju ga pokudcnim, nc i 
zabranjenim. Naimc, jedna grupa ashaba i veliki broj tabiina igrali su 

Ibn Kudama, u djelu, Yil-Mugni, kazuje: "Sah je, kad je rijcc o zabrani, 
kao i igranje kocke. Zabrana igranja kocke potvrdena je zakonodavnim 
tekstom. Medutim, sah je u istom znacenju, tako da se i za njcga, 
analognim rjesenjem, ustvrduje isti propis." 

Zabiljezcno je da su ga Rbu Hurcjra, Seid ibnul-Musejjcb i Seid ibn 
Dzubejr dozvoljavali. 

Oni svoju tvrdnju argumentiraju izvornom dopustivoscu i 
ncpostojanjem zakonodavnog tcksta o njegovoj zabrani. Oni kazu da 
se igranje saha ne moz.e poistovjctiti s igrama koje su zakonodavnim 
tekstom zabranjene, tako da sah, u osnovi, ostaje dozvoljen. 

Oni koji igranje saha smatraju dozvoljenim, za njegovu dopustivost 
postavljaju sljcdece uvjete: 

- da igranje saha ne odvraca od obavljanja vjerskih duz.nosti; 

- da se u igru ne umijesaju novcani ulozi; 

- da se iz igre ne izrodi nesto oprccno Allahovom zakonu. 
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VAKUF (EL-VAKF) 
Def inicija 

Izraz d-vakf u jeziku nosi znacenje zadrzavanja (el-babs). Oblik 
glagola je vek.afe-jekifu mkfen, jednak sinonimu babese-jahbisu babsen.'' 21 

U pravnoj terminologiji ta rijec znaci: zadrzavanje glavnice i 
prosljedivanje prihoda. Pod tim podrazumijevamo da covjek samu 
imovinu dadne kao zaduzbinu i da koristi koje ona daje upotrijcbi u 
dobrotvorne svrhe, Allaha radi. 622 

Vrste vakufa 

Vakuf se ponckad ostavlja prvenstvcno potomcima ili bliznjima a 
ono sto pretckne siromasnim ljudima. Takav se vakuf naziva porodicni 
vakuf (el-vakful-ebli / e/-vakfn% : %urri). 

Nekada se imovina vakufi u dobrotvorne svrhe, primarno, i takav se 
vakuf naziva vakuf u dobrotvorne svrhe (d- vakful-bajri). 

Pravna propisanost vakufa 

Allah, dz.s, propisao je vakuf, na njega je uputio i ucinio ga je 
poboznim cinom preko kojeg se covjek Njemu priblizava. Predislamski 
Arapi nisu poznavali instituciju vakufa. Zasnovao ga je Poslanik, s.a.v.s. 
Pozivao je da se imovina vakufi i u ljudima je izazivao ljubav prema toj 
zakladi, iz dobrocinstva prema sirotinji i iz suosjecanja s bijednicima. 

. a) jt>* jJli jij 'j\ <*j 'j^Li, jJp j\ «3yjU. :*U-ii Sfctt "ill Alt* 



021 Oblik cen-rte glagolske vrste cvkaftu, koji se upotrebljava u ovym znacenju, nepravilan je. 
''" U nasem se jeziku termin el-vakf prevodi kaopoboznazakladai zaduzbina.(np. prev.) 



en 



Es-Sejjid Sabik 

libu Ilurejra prenosi da jc Vjcrovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Kad covjek 
umre, nagradu prcstaje dobivati, izuzev kada iza sebe ostavi tri stvari: 
trajnu milostinju, znanje kojim se neko koristi i cedno dijete koje za 
njega dovu upucuje." 621 

Pod rijecima "trajna milostinja" podrazumijeva se vakuf. 

Znacenje je hadisa sljedece: 

Za djelo covjeka koji umre prcstaje pristizati nagrada izuzev u ova 
tri slucaja, jer rijec je o onome sto je on zaradio. Njegovo dijete, nauka 
koju je ostavio, kao i trajna milostinja — sve je to plod njegovog truda. 

Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

j\ &j -J Vr"* 1 • J ^'y ^^--tj \J*^* 6. 

S S ' /> ' ' 

. J* Jju *ji>Ji' *jU>-j ^ <0l* 

"Ono sto ce vjernik od svoga rada i dobrih djela zateci i nakon smrti 
jeste: znanje koje na druge prenese, cedno dijete koje iza sebe ostavi, 
Mushaf koji u naslijede oporuci, dzamija koju sagradi, kuca koju za 
putnika namjernika podigne, tekuca voda koju kopanjem korita ljudima 
navede, milostinja koju iz svog imetka, dok je ziv i zdrav, izdvoji — to ce 
nakon smrti svoje zateci." 624 

Navedena su, pored vec spomenutih, jos tri hajrata, tako da zajedno 
cine skupinu od deset trajnih dobrobiti. Es-Sujuti satkao ih je u stihove, 
kazavsi: 

Kad potomak Ademov na onaj svijei preseli, 
jol mu samo deset djela mo%e pripasti: 
Naua f ' 2S koje raqaspe i molitva koju u svom potomstvu ostavi, 
stablo pa/me koje qasadi i milostinja koja tece, a on je uspostavi. 
Oporucen mushaf i budno stra^arenje na granicnoj utvrdi, 
lskopan bunar iproveden tok rijeke, da stvorenome %ed utoli. 



,2 ' Hadis biljeze: Muslim, Rbu Davud, Iit-Et-Tirmizi i Hn-En-Ncsai. 
M Hadis biljezi Ibn Madza. 
125 Nauci, sing. nauk. 
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Kuca %a stranca podignuta, da utocilte u njoj pronade, 
i tirade no mjesto gdje se Allah cesto spomene. 

Allahov Poslanik, s.a.v.s., i njegovi ashabi u vakuf su ostavljali 
dzamije, zemljista, bunare, basce i konje. Ljudi jos uvijek, i do dan-danas, 
vakufe dijelove svojc imovine. 

Slijede primjeri za neke vakufe u Poslanikovo, s.a.v.s., doba. 



• . , ' '.. , , ' 

- Rnes, r.a., kazuje: "Kada jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., stigao u 
Medinu i zapovijedio da se sagradi dzamija, upitao je: 'O potomci 
Nedzdzara, hocete li mi prodati ovu vasu bascu?' Oni rekose: 'Allaha 
nam, ne trazimo da se plati, vcc je dajemo radi Allaha.' Uze je Poslanik, 
s.a.v.s., pa sagradi dzamiju." r ' 2r ' 

s .* > - • 

- Prenosi Osman, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazao: "Onaj 
ko iskopa bunar Ruma dobit ce Dzennet." Prenosilac kazuje: "Pa ga ja 
iskopah.'*' 27 

U verziji koju prenosi Hl-Begavi stoji: 

^Uol "^j J l _ r ^ Jj— j C : JVli ^*I>JI J? JSn \ +~ m ~Z •p~""J *^ s ' *^ ^J-" 

.^J. •,..'.() ^ :J6 .|U:Jtt ^ii-i U J ^ :J& 

"Nekom covjeku iz plemena Gifar pripadao je bunar koji su nazivali 
Ruma. Covjek jc vodu iz njega prodavao na litre pa ga je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., pitao: 'Bi li mi ga prodao za jedan bunar u Dzennetu?' 'O Allahov 

'.2s PrcJanje navode trojica hadiskih velikana. 

' ,27 Hadis biljezc Hl-Buhari, Et-Et-Tirmizi i Hn-Hn-Nesai. 
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Poslanice', rece covjek, 'ni ja ni moja porodica nemamo drugi.' Vijest je 
stigla do Osmana, r.a., pa ga je on kupio za trideset i pet hiljada srebrenjaka, 
a zatim je otisao Vjerovjesniku, s.a.v.s., te ga je upitao: 'I Ioces li meni dati 
ono sto si njemu rekao?' 'Hocu', rece Poslanik, s.a.v.s. Osman, r.a., kaza: 
'Ja ga na raspolaganje stavljam muslimanima.'" 
,i, I £ 

- Sa'd ibn Ubada, r.a., prenosi da je Vjerovjesnika, s.a.v.s., upitao: 
"O Allahov Poslanice, Sa'dova je majka umrla. Reci mi koja je trajna 
milostinja najbolja?" Poslanik, s.a.v.s. odgovori mu: "Voda." On onda 
iskopa bunar i rece: "Ovo je za Sa'dovu majku." 

*J\^.\ ^_-»l jo} <>U S^jJ\, ^jLfli* JDSi j.1 jb : J\i axp ill ^1 js- 

Jji' JU ill j) : Jlii pL-j ill ( _ J L» ill Jj-^j J) jM (6 4 i*"" 

Jlii <c~<fi >-^-4»- ^ W"^** ^l j>1c- l-»j^-i_j >>-jl ii Ai^-<» 

„ , ^ , - - „ • . ' 

l^i ^iJi U .: i. » ji J^* oWi iqIj JU oWi ^ :|Jl>j «Ap ii\ ill 

•• " ■"• ' ■ » " ' 

- Enes, r.a., prenosi: "Ebu Talha, od svih ensarija u Medini, bio 

je najimucniji. Najdraze od cijelog njegovog imetka bila mu je basca 
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Bejreha/' 2 * Nalazila se nasuprot dzamije. Allahov bi Poslanik, s.a.v.s., u 
nju ulazio i pio pitku vodu koja je u njoj tekla. Kada je objavljen casni 
ajct: Necete zasluziti nagradu sve dok ne udijelite dio od onoga sto vam je 
najdraze' 629 , Ebu Talha je ustao pred Allahovog Poslanika, s.a.v.s., pa mu 
je rekao: 'Allah, dz.s., u Svojoj knjizi kaz.e: 'Necete zasluziti nagradu sve dok 
ne udijelite dio od onoga Sto vam je najdraze', a meni najdraza imovina jeste 
Bejreha. Dajem je kao milostinju, Allaha radi, nadam se njenom dobru 
i da ce kod Allaha biti pohranjena. Ucini s njom, Allahov Poslanice, sta 
zelis.' Allahov Poslanik, s.a.v.s., rece uzbudeno: 'Aferim, to je plodonosna 
imovina, to je plodonosna imovina. Cuo sam sta si za nju rekao. Smatram 
da bi je mogao dodijeliti rodbini.' Hbu Talha podijeli je izmedu svojih 
bliznjih f>3 " i amidzinih sinova." 611 

as s } 

:Jlii \^ t'yXJJ, J}\s 'jZJ*> jls- ^Lrf»l :Jts M ^^'j jll je- 

- Ibn Omer, r.a., kazuje: "Omer, r.a., dobio je neko zemljiste na 
Hajberu pa je otisao Vjerovjesniku, s.a.v.s., da se o njemu posavjetujc. 
Omer ga upita: 'O Allahov Poslanice, dodijcljeno mi jc zemljiste na 
Hajberu, nisam nikada dobio meni dragocjeniju imovinu. Sta mi predlazes 
da s njime ucinim?' Allahov mu Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Ako zelis, sacuvaj 
glavnicu" 2 , a udijeli prihod.' 

Omerga uvakufi, da se ne moze niti prodati, niti kupiti, niti pokloniti, 
niti naslijediti; dodijeli ga siromasima, bliznjima, za oslobadanje robova, 
borbu na Allahovu putu, putniku-namjerniku i gostu. Mutevelija nije 
gresan da iz prihoda pojede onoliko koliko mu je dovoljno, i da se 

Baiica zasadena palminim stablima, u blizini Vjerovjesnikove, s.a.v.s., dzamije. 
"''Alu Imran,92. 

6,11 Hbu Talha ufinio jc svoju bascu zakladom u korist svojih bliznjih. To jc osnova porodiinog 
vakufa. 

''" Hatlis biljczc El-Buhari, Muslim i lit-Ht-Tirmizi. \\& Sevkani vcli: "Dozvoijcno je da ziv 
covjek, koji nijc na samrri, udijeli milostinju u iznosu koji prelazi trecinu njcgova imerka, jcr 
Poslanik, s.a.v.s., od I'.bu Talhe nijc trazio da mu precizira koliki je iznos udijelio, a Sa'du ibn 
P.bu Vckkasu, dok jc Sa'd bio na samrri, rekao je: 'I rrecina jc puno.'" 

M2 Uvakufi sam inietak, a prirast udijeli. 
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prehrani, nista sebi ne prisvajajuci." 

Et-Tirmizi veli: "Postupa se u skladu s ovim hadisom, prema 
misljenju ucenjaka iz reda Vjerovjesnikovih, s.a.v.s., ashaba, a i drugih. 
Ne poznajemo nikoga iz prvih generacija islamskih znanstvenika da se 
tome usprotivio." 

Bio je to prvi vakuf u povijesti islama. 

* -. , ' '. , , ' '- 

- Hbu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Onaj 
ko uvakufi konja na Allahovom putu, s vjerom i odlucno, konjska hrana, 
balega i mokraca bit ce mu stavljeni na vagu dobrih dijela na Sudnjem 



- Halid ibn el-Velid prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Kad je 
rijec o Halidu, on je svoje stitove i ratnu spremu f,M na Allahovu putu 
uvakufio." 



Vakuf je ispravan i zacinje se jednom od sljedece dvije stvari: 

1. postupkom'' 35 koji na njega ukazuje — recimo da covjek izgradi 
dzamiju i u njoj ezan za namaz prouci, a da mu za to ne treba sud 
vladara; 

2. rijecima, eksplicitno ili metaforicki. 

Primjer za eksplicitni izraz jesu rijeci vakifa: "Uvakufio sam" (vekaftu); 
"Dao sam zakladu" (habestu), "Naputio sam" (sebbeltu) i: "Ovjekovjecio 
sam" (ebbedtu). Metaforicki iskaz ocituje se u vakifovim rijecima: "Udijelio 

Hadis u svojim zbirkama navode Ahmed i Hl-Buhari. 
'** Oruzje, jahace zivotinje i ratna sredstva koje covjek pripremi. 

''''' Rs-Safi smatra da postupak, ili cin, nije dovoljan, nego da se vakuf moze zaa.li samo 



danu." 




ZaCetak vakuf a 



rijecima. 
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sam" {tesaddaktu) misled na vakuf. 

Kada je rijec o vakufu uvjetovanom smrcu — recimo da covjek 
kaze: "Moja kuca, ili moj konj, bit ce nakon moje smrti vakuf" — on 
je dozvoljen, prema prevladavajucem stavu u hanbelijskom mezhebu, 
kako to navodi El-Hirki. Naime, sve to spada u oporuke, tako da je 
uvjetovanje "nakon smrti" dozvoljeno, zato sto se radi o oporuci. 

Pravno obavezivanje 

Kada vakif napravi postupak koji ukazuje na vakuf, ili izgovori 
takve rijeci, vakuf postaje obavezujuci, uz uvjet da vakif spada u grupu 
onih ciji je pravni postupak valjan. To podrazumijeva da covjek bude u 
potpunosti pravno sposoban: i razuman, i punoljetan, i Slobodan, i da 
ima mogucnost izbora. Njemu, prilikom zacinjanja vakufa, nije potreban 
pristanak onoga za koga svoju imovinu vakufi. 

Kada vakuf postane obavezujuci, onda ga nije dozvoljeno niti 
prodati, niti pokloniti, niti uciniti ista sto bi izbrisalo njegovo svojstvo 
vakufa. Kada vakif umre, on nece biti naslijeden, jer to je bit vakufa. 
Poslanik, s.a.v.s., u hadisu Ibn Omera koji je prethodio, kaze: 

"Vakuf se ne moze niti prodati, niti kupiti, niti pokloniti, niti 
naslijediti." 

Ebu Hanifa smatra da je vakuf dozvoljeno prodati. Veli Ebujusuf: 
"Da je ovaj hadis dospio do Ebu Hanife, sigurno bi na njemu svoje 
misljenje zasnovao." 

Misljenje koje prevladava kod pravnika safijskog mezheba jeste 
da vlasnistvo nad vakufom prelazi Allahu, dz.s., tako da nece biti ni 
vlasnistvo vakifa, ni onoga kome je zaklada namijenjena. 

Malik i Ahmed smatraju da vlasnistvo nad vakufom prelazi na 
onoga za koga je vakuf namijenjen. 636 



Propis o prelasku vlasnistva podrazumijeva obavczu vodenja brigc o vakufu. 



4& 

F.s-Sejjid Sabik 

Koju je imovinu ispravno vakufiti, a koju nije 

Ispravno je vakufiti nekretnine i pokretnine, poput namjestaja, 
Mushafa, knjiga, oruzja i zivotinja 617 . Takoder, valjano jc vakufiti sve 
ono sto je dozvoljeno kupovati i prodavati te koristiti uz ostanak same 
imovinc. Vec su prethodilc rijeci kojc idu u prilog toj tvrdnji. 

Nijc dozvoljeno vakufiti stvari koje nestaju koristenjem, poput 
novca, svijeca, hrane i pica, niti ono cemu je rok trajanja kratak, kao sto 
su mirisi i parfemi, jer to brzo propada. Ne moze se vakufiti ono sto 
nije dozvoljeno kupovati i prodavati, poput zaloga, pasa, svinja i drugih 
zivotinja koje ne koriste lovu. Isto se odnosi i na ptice pomocu kojih se 
ne lovi. 



Ispravno je vakufiti samo u korist odredenih osoba ili za opto dobro 

Valjano je imovinu uvakufiti samo za nekoga koga vakif precizira, 
poput svog djeteta, bliznjih, odredene osobe, ili za opce dobro, recimo za 
izgradnju dzamija i mostova, za izdavanje literature iz oblasti islamskog 
prava i drugih znanstvenih knjiga, te stampanje Mushafa. 

Ako se vakuf namijeni nepoznatoj osobi, recimo nekom covjeku 
ili nekoj zeni, ili ako se imovina uvakufi na ime grijeha, poput vakufa na 
ime crkve ili sinagoge, takav ce vakuf biti nistavan. 

U vakuf namijenjen djetetu spadaju i djetetova djeca 

Onaj ko imovinu uvakufi u korist svoje djece, u to ce okrilje uci i od 
djece djeca koja se rode. Isto se odnosi na djecu sinova i na djecu kecri. 

Ebu Musa el-li,s'ari prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Dijete od sestre spada medu njih." w8 

637 Tako misli vecina islamskih praviiika. F.bu I Ianifa i Ebu Jusuf, kao i jedan Malikov srav, kazu: 
"Nijc ispravno uvakufiti zivotinju." Hadis jc argument protiv njihovog stava. 

'' w Hadis hiljczc: H.l-Buhari, Muslim, Ebu Davud, En-En-Nesai i Et-Et-Tirmizi. 
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Vakuf naime zimmijja 

Dozvoljeno je imovinu vakufiti u korist sticenika islamske drzave, 
poput krscana, kao sto je dozvoljeno davati im milostinju. 

Safijja bint Hujejj, Vjerovjesnikova, s.a.v.s., zena, uvakufila je 
imovinu na ime svoga brata koji je bio jevrej. 

Vakufljenje zajedniCke imovine 

Dozvoljeno je uvakufiti zajednicku imovinu, jer je Omer, r.a., 
uvakufio stotinu strijela zaplijenjenih na Hajberu, dok jos nisu bile 
podijeljene. U djelu El-Bahr navodi se da takvo misljenje zastupaju: El- 
Hadi, El-Kasim, En-Nasir, Es-Safi Ebu Jusuf i Malik. 

Neki islamski pravnici smatraju da nije ispravno uvakufiti zajednicku 
imovinu, jer prilikom vakufljenja uvjetuje se preciziranost. Takav stav 
zagovara Muhammed ibnul-Masan. 

Vakuf posveCen samom vakifu 

Jedan broj islamskih ucenjaka smatra da je ispravno da vakif namijeni 
vakuf samome sebi, uzimajuci za dokaz Poslanikove, s.a.v.s., rijeci, kada 
mu je covjek rekao: "Imam jedan dinar", a Poslanik, s.a.v.s., odgovorio: 

i.. ' , » . 

"Sebi ga kao milostinju udijeli." 6VJ 

Drugi njihov argument jeste to sto je svrha vakufa priblizavanje 
Allahu, dz.s., a trosenje na sebe smatra se dobrim djelom koje Njemu, 
dz.s., priblizava. 

Tako smatraju Ebu Hanifa, Ibn Ebu Lejla, Ebu Jusuf i Ahmed, u 
prevladavajucem stavu koji se od njega prenosi. Za njima slijede i Ibn 
Sa'ban, iz reda malikijskih pravnika, Ibn Surejdz iz safijskog mezheba, 
te Ibn Subruma, Ibnus-Sibag i El-Atra. Neki od njih dozvoljavaju cak i 



" Prednnjc biljc/c Ebu Davud i fin-En-Ncsai. 
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da osoba pod skrbnistvom uvakufi svoju imovinu, zbog slaboumnosti, u 
slucaju da je vakufi za sebe, a zatim i za svoju djecu. Naime, skrbnistvo 
je propisano radi ocuvanja imetka slaboumne osobe, a njcn vakuf, 
uspostavljen na takav nacin, realizirao bi to ocuvanje. 

Medu islamskim pravnicima ima i onih koji zabranjuju da vakif svoju 
zakladu posveti sebi, jer stavljanje zaklade u svoju korist podrazumijeva 
davanje u vlasnistvo, a nije ispravno da vakif prcuzme vlasnistvo nad 
vakufom, iz svojih ruku opet za sebe, kao sto je to slucaj u kupoprodaji 
i darivanju. Oni se vode i rijecima Poslanika, s.a.v.s.: 

"Prihod proslijedi." To znaci: proslijedi ga i daj ga u vlasnistvo 
drugome. 

Takav stav zastupaju Es-Safi i vecina malikijskih i hanbelijskih 
pravnika, te Muhammed i Rn-Nasir. 

Op£i vakuf 

Ako vakif kao zakladu ostavi opci vakuf te ne precizira na sta ce se 
prihod trositi, recimo kad bi rekao: "Ova je kuca vakuf", vakuf je valjan. 
Tako smatra imam Malik. 

Prevladavajuce misljenje kod safijskih pravnika jeste da to nije 
ispravno, jer nije odredeno u koju ce se svrhu prihod od vakufa trositi. 

Ostavljanje vakufa u trenucima smrtne bolesti 

Ako smrtno bolesna osoba uvakufi imovinu u korist osobe koja ne 
spada u nasljednike, to ce se uzeti iz trecine, kao i kod oporuke, i nece 
zavisiti od pristanka nasljednika. Izuzetak je ako vakif poveca zakladu 
iznad trecine, jer u torn ce slucaju vakufljenje tog viska biti ispravno 
samo uz njihovo odobrenje. 
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Ostavljanje vakufa tokom bolesti u korist samo nekih nasljednika 

U vezi sa zavijestanjem imovine samo jcdnom dijelu nasljednika, u 
trenucima bolesti, postoji vise misljenja. 

Imami Es-Safi i Ahmed, u jednom od svoja dva iznijeta misljenja, 
smatraju da nije dozvoljeno uvakufiti imovinu u korist samo nekih 
nasljednika, tokom bolesti vakifa. 

Drugi islamski juristi smatraju da je, tokom bolesti, dozvoljeno u 
korist nasljednika uvakufiti trecinu imovine, isto kao da su stranci. 

Kada je imam Ahmed upitan: "Zar ti ne smatras da se imovina ne 
moze oporuciti nasljednicima?", on je odgovorio: "Smatram, ali vakuf 
nije isto sto i oporuka, jer on se ne moze niti prodati, niti kupiti, niti 
naslijediti, niti moze postati vlasnistvo nasljednika, da se oni koriste 
onim sto on nudi." 

Vakuf posveCen bogatima 

Vakuf je dobro djelo kojim se covjek priblizava Allahu, dz.s. 

U slucaju da vakif postavi uvjet koji se ne moze uzeti za dobro djelo, 
recimo da uvjetuje da se prihod od vakufa dodjeljuje samo bogatima, 
misljenja se uleme razlikuju. 

Neki islamski pravnici to dozvoljavaju, jer takav postupak nije 
grijeh. 

Drugi ga zabranjuju, jer taj je uvjet nistavan, a i zbog toga sto je 
vakif utrosio vakuf u nesto sto mu nece donijeti koristi ni na dunjaluku 
ni na ahiretu. 

Ibn Tejmijja daje prednost torn stavu, kazavsi: "Takav bi vakuf 
predstavljao tracenje i rasipanje koje je zabranjeno, a i Allah, dz.s., 
prezreo je da imovina bude samo u rukama bogatih, kazavsi: 

'...da ne bi prelazio samo iz ruku u ruke bogatasa vasih.' 640 



< M Rl-Hasr, 7. 
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Prcma tome, onaj ko uvjetuje da njegov vakuf, ili oporuka, kruze 
mcctu bogatima, postavio jc uvjet koji je oprecan Allahovoj knjizi, a onaj 
ko postavi uvjet koji je oprecan Allahovoj knjizi, taj mu je uvjet nistavan, 
makar postavio i stotinu uvjeta. 

'Allahova je knjiga istinitija i Njegov je uvjet pouzdaniji.' 

Ostat cemo na istoj temi. 

Ako vakif, ili oporucitelj, uvjetuju djela kojih nema u Vjerozakonu, 
koja nisu ni obavezna ni pozeljna, ti su uvjeti nistavni i proturjecni 
Allahovoj knjizi. Naime, covjekovo obavezivanje ljudi necim sto 
nije obavezno ni pozeljno, a ni njemu korisno, smatra se gluposcu i 
rasipnistvom, a to je zabranjeno." 

Radniku je dozvoljeno jesti iz vakufske imovine 

Muteveliji zaduzenom za vakuf dozvoljeno je jesti iz vakufske 
imovine, u skladu s prethodnim hadisom koji je prenio Ibn Omer, a u 
kojem stoji: 

"Nije grijeh onome ko se o vakufu stara da iz vakufskog prihoda 
jede, ne pretjerujuci." 

Rijeci "ne pretjerujuci" (bil-ma'ruf) znace da mutavelija smije pojesti 
onoliko koliko je uobicajeno. 

El-Kurtubi veli: "Uobicajeno je da vakuf ski radnik jede iz vakufskog 
prihoda, makar vakif uvjetovao da radnik ne smije jesti — bilo bi to ruzno 
od njega." 

ViSak vakufskog prihoda troSi se u istu svrhu 

Ibn Tejmijja kazuje: "Sredstva koja premase vakufski prihod i za 
kojima ne bude bilo potrebe, utrosit ce se u istu svrhu. Recimo, kada je 
rijec o dzamiji, u slucaju da prinos njenog vakufa preraste njene potrebe, 
taj ce se visak utrositi za potrebe druge dzamije, jer vakif je namjerio 
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doniranje dz.amije, a u torn je slucaju namjera ista. Ako se ustvrdi da je 
primarna dzamija oronula i da je vise niko ne koristi, njeni ce sc prihodi 
utrositi za drugu dzamiju. Takoder, ako prihod premasi potrcbe jedne 
dzamije, taj se visak ne moze trositi na nju, niti se moz.e obustaviti, vec je 
prioritetno utrositi ga u istu svrhu. To je najblizi put da se udovolji volji 
vakifa." 

Zamjena obedane i uvakufljene imovine za onu koja je od nje bolja 

Ibn Tejmijja, takoder, veli: "Zamjena obecane i uvakufljene imovine 
za bolju od nje, kao sto je slucaj u zamjeni poklona, dijeli se na dvije 
vrste. 

Prva je vrsta kada se zamjena vrsi iz potrebe, recimo da se imovina 
pokvari, pa da se proda, i da se za dobiveni iznos kupi nesto umjesto 
nje. Primjer za to jeste konj uvakufljen radi borbe: u slucaju da se ne 
moze koristiti u pohodu, prodat ce se, a za dobiveni iznos kupit ce se 
nesto sto ga moze zamijeniti. Hi npr. dzamija: ako je unisteno ono sto 
je okruzuje, ona ce se prenijeti na drugo mjesto, ili ce se prodati, a za 
taj novae kupit ce se nesto sto ce je zamijeniti. U slucaju da koristenje 
vakufa nije u skladu s voljom vakifa, vakuf ce se prodati, i kupit ce se 
adekvatna zamjena. U slucaju da se dzamija obrusi i samog objekta ne 
bude, prodat ce se dzamijsko zemljiste, a za taj iznos kupit ce se nesto sto 
ce ga zamijeniti. Sve je to dozvoljeno. Naime, ako se osnovnom zakladom 
ne moz.e ostvariti namjera vakifa, pronaci ce se adekvatna zamjena. 

Druga je vrsta kada se zamjena vrsi zbog prevladavajuccg interesa, 
recimo da se poklon zamijeni za bolji od njega, ili da se umjesto dzamije 
napravi druga koja je pogodnija za stanovnike tog naselja, a da se prva 
proda. Takvi su postupci dozvoljeni, prema misljenju imama Ahmeda i 
drugih islamskih ucenjaka. 
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Ahmed argument za svoju tvrdnju pronalazi u tome sto je Omer 
ibnul-Hattab, r.a., preselio staru Kufsku dz.amiju na novo mjesto, a staro 
je mjesto postalo pijaca za naselje Temmarin. MI To je bila promjena 
dzamijskog zemljista. Kada je rijec o zamjeni dzamijskog objekta za 
drugi, Omer i Osman, r.a., nadogradili su Vjerovjesnikovu, s.a.v.s., ne 
oslanjajuci se na njenu prvobitnu gradevinu, i prosirili je. Isto je bilo i sa 
Haremom u Meki. Zabiljez.eno je vjerodostojno predanje u kojem stoji 
da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao Aisi: 

t j?c 4 ^ 4*^ $ * i 

, * * * * * \ * * * * 

'Da tvoj narod nije donedavno bio u neznabostvu, sigurno bih 
srusio Kabu, spustio bih je na zemlju i nacinio joj dvoja vrata. Na jedna 
bi ljudi ulazili, a na druga izlazili.'"" 2 

Da nije postojala opravdana zapreka, Vjerovjesnik, s.a.v.s., izmijenio 
bi gradevinu Kabe. Prema tome, dozvoljeno je mijenjati vakufski objekat 
iz jedne forme u drugu, zbog prevladavajuceg interesa. O dozvoljenosti 
zamjene vakufskog zemljista za drugo zemljiste pisali su Ahmed i jos 
neki islamski znanstvenici, slijedeci primjer ashaba Allahovog Poslanika, 
s.a.v.s. Naime, to je ucinio Omer, r.a., i slucaj je postao cuven, a niko ga 
nije pokudio. 

Ako se vakuf, zbog prihoda, zamijeni za bolji, recimo da covjek 
uvakufi kucu, radnju, bascu ili naselje, koji donose malo prihoda, pa ih 
zamijeni za nesto sto je vakufu korisnije, ucenjaci se u tome podvajaju. 

Takav postupak dopustaju Ebu Sevr i jos neki islamski pravnici, 
poput Rbu Ubejda ibn Harbevejha, egipatskog kadije. On je donio takav 
propis, analogno stavu imama Ahmeda o izmijestanju dzamijskog objekta 
sa zemljista na zemljiste, zbog opceg interesa. Ako je dozvoljeno da se 
dzamija, zbog dobrobiti, zamijeni za nesto drugo, recimo da postane 
pijaca, onda je prioritetnije i dostojnije da bude dozvoljena zamjena 

Ml Autor ukazuje na pismo kojc jc Omer uputioSa'du, r.a.,. Kadaje Omeru stigla vijestda sezgrada 
drzavne kase u Kufi obrusila, napisao je: "Izmjesti dz.amiju u Temmarinu na drugo mjesto, a 
drzavnu blagajnu prescli u dzamijski harem, jer u toj dzamiji vise niko ncce klanjati." 

M2 p rct Janje biljeze Kl-liuhari i Muslim. 
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prihoda za prihod. To je analogno rjesenje, na osnovu njegovog stava 

zamjcni poklona za nesto sto je bolje od njega. On navodi da, ako 
sc dzamija pricvrscena za zemlju podignc i ispod nje sagradi bazen ili 
pojilo, a to bude izbor susjedstva, to ce se i uciniti. 

Jcdan broj njcgovih kolcga zabranjuje zamjenu dzamije, poklona 

1 uvakufi jenog zemljista. Tako misle imam Rs-Safi i jos neki islamski 
pravnici.'' 41 Medutim, zakonodavni tekstovi, zabiljezena praksa te 
analogija ukazuju na dopustenost zamjena tih stvari radi opceg interesa. 

Zabrana nanoSenja Stete nasljednicima 

/abranjeno je da osoba uvakufi vakuf koji bi nanio stetu 
nasljednicima, shodno Poslanikovom, s.a.v.s., hadisu: 

"U islamu je zabranjeno nanositi stetu i sebi i drugima." 

Ako covjek uvakufi takav vakuf, on ce mu biti nistavan. U djelu 
Hr-Kevdatun-nedii/a stoji: "Proizlazi zakljucak da su vakufi kojima se zele 
presjeci veze koje je Allah, dz.s., naredio da se uspostave i koji su oprecni 
Allahovim, dz.s., naredbama nistavni u svojoj osnovi, i da se nikako ne 
mogu zaceti. Primjer bi bio da covjek uvakufi dio svoje imovine samo za 
svoju musku djecu, izostavljajuci zensku, i slicno tome. Cilj toga ne bi bilo 
priblizavanje Allahu, dz.s., nego bi se time proturjecilo Allahovim, dz.s., 
propisima i usprotivilo zakonu koji je On propisao Svojim robovima. 
Takav bi idolopoklonicki vakuf bio sredstvo za ostvarivanje te sejtanske 
namjere. Hudi daleko od takvog postupka, neka ti je na pameti, jer takve 
se stvari u danasnje doba cesto cine. Na taj ce nacin vakufiti onaj ko 
time zeli samo da mu imovina ostane u krugu potomaka i da iz njihova 
vlasnistva ne izide, te zato ostavlja zakladu u korist muskih nasljednika. 
To sto on zeli u oprecnosti je s Allahovim, dz.s., propisom, a propis 
nalaze da se vlasnistvo prebaci putem nasljedstva i da se nasljednik ovlasti 

M Mcdu njima je i imam Malik. Oni za dokaz uzimaju Poslanikove, s.a.v.s., rijeci: "Sam se vakuf 
ne prndajc, niti kupuje, niti poklanja, niti nasljeiluje." 




43o Es-Sejjid Sabik 

da sa svojim nasljedstvom cini sta zeli. Pitanje bogatstva ili siromastva 
nasljednika ne ovisi o torn vakifu, ono zavisi od Allaha, dz.s. Postoji 
mogucnost da neki od takvih vakufa sadrzi dobro djclo, doduse rijctko, s 
obzirom na razlicitosti osoba. Nazocni je duzan dobro razmotriti uzroke 
koji su do toga doveli. 

Primjer za te rijetke slucajeve jeste da covjek imovinu uvakufi u 
korist nekoga iz svoga potomstva ko se prihvatio necega sto vrijedi ili 
sc prepustio traganju za naukom. Mozda jc namjera takvog vakufljenja 
iskrena i mozda je u tome ostvareno djelo koje priblizava Allahu, dz.s. 
Djela sc cijene prema namjerama, medutim prioritetnije je i bolje da se 
stvar prepusti propisu koji je Allah, dz.s., uspostavio Svojim robovima i 
kojim je On zadovoljan." 



■fflWr 
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DAROVNI UGOVOR (EL-HIBA) 



'"Gospodaru moj', rece, 'podari mi od Sebe cestita potomka, jer se 
Ti, uistinu, molbi odazivai!'" 644 

Izraz el-hiba deriviran je iz rijeci hububur-rih, sto znaci: puhanje vjetra. 
Pod ovim se izrazom podrazumijeva doniranje drugoga i blagonaklonost 
prema njemu, bilo novcem ili necim drugim. 

U scrijatskopravnoj terminologiji ovaj izraz nosi znacenje ugovora 
koji sadrzi covjek ovo davanje vlasnistva drugomc, za svoga zivota i bcz 
naknadc. Kada covjek svoju imovinu prcpusd drugomc kako bi od toga 
imao koristi i nc dadnc mu je u vlasnistvo, to se naziva iznajmljivanjem. 

Takoder, ako covjek pokloni nekome nesto sto se nc smatra 
imovinom, poput alkohola ili strvinc, on necc biti darovatelj niti cc se 
to davanje smatrati darovanjem. Ako se davanje u vlasnistvo ne izvrsi za 
zivota darovatelja, nego budc odgodeno za period nakon njcgove smrti, 
to ce sc smatrati oporukom. Ako se dar daje za neku naknadu 645 , bit ce to 
kupoprodaja, i za nju ce vrijediti propisi o kupoprodaji. To znaci da cc dar 
prcci u vlasnistvo skJapanjem ugovora i da ce se raspolaganje darovatelja 
njime prihvatiti samo uz dopustenje daroprimatclja. Pri tome postoji 
pravo na Slobodan izbor i prvokupnju. Uvjetuje se da ta nadoknada 
bude precizirana. Ukoliko nadoknada nije precizirana, darovni je ugovor 
nistavan. 



' M Alu Imran, 38. 

''" F.bn Hanifa smatra da je ilarovanjc uz uvjct nacloknailc jedne vrsfa kupoprodajf. Prema tome, 
raj dar prije davanja nadoknade ne moze preci u vlasnistvo, dok se nadoknada ne preuzme. 
Daroprittiarelj tim darom ncma pravo raspolagati dok tlarovatelj ne prcuzme nadoknadu. 
Darovatelju je dozvoljeno raspolagati darom. 



Definicija 



U casnome Kur'anu, Allah, dz.s., kaze: 




432 F.s-Sejjid Sabtk 

Apsolutni dar ne podrazumijeva naknadu, svejedno daje li se 
nckome istog, nizeg ili viseg ranga. 

Bilo je to sazeto znacenje darovnog ugovora. Njcgovo sire znacenje 
obuhvata sljedece vrste: 

1 . oprost duga (el-ibra): darovanje duga duzniku; 

2. milostinja (es-sadaka): dar koji se daje radi onosvjetske nagrade; 

3. uvjetovani poklon (el-hedijja): dar koji obavezuje daroprimatelja 
da ga nadoknadi. 

Propisanost darovanja 

Allah je darivanje propisao zbog toga sto ono sa sobom nosi spajanje 
srca i ocvrscivanje veza ljubavi medu ljudima.Ebu Hurejra prenosi da je 
Poslanik, s.a.v.s., rekao: 

"Medusobno se darivajte, voljet cete se." M6 

Vjerovjesnik, s.a.v.s., primao je darove i za njih nagradivao, pozivao 
je da se prihvataju i volio ih je. 

Halid ibn Adij prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Onaj 
kome stigne od brata mu dar, bez iznudivanja i trazenja, neka ga prihvati 
i neka ga ne odbija, jer to je opskrba koju mu je Allah, dz.s., uputio.'"' 47 

Poslanik, s.a.v.s., potice na prihvatanje dara, makar se radilo i o 
neznatnoj stvari. /bog toga ulema smatra da je pokudeno odbiti dar, jer 
za njegovo prihvatanje ne postoji serijatska zapreka. 



Hadis biljezi El-Buhari, u djclu til-tidebul-mufred, te El-Bejheki. fil-llafiz veli da mu je niz 
prenosilaca dobar. 

M7 Prcdanjc navodi Ahmed. 
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Enes, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Da mi 
bude darovan i papak 648 , prihvatio bih ga, i da na njega budem pozvan, 
na poziv bih odgovorio.'" 149 

=* t »• ' ' ' s * * ' ' t S ! - . i | ' " ' y , , . 

. U'l^L U^yl^l :J6 ^.x* 1 ^ Jl^j^ J j) J>~»j I' js- 

Aisa, r.a., kazuje: "Rekoh: 'O Allahov Poslanice, imam dvojicu 
susjeda, koga od njih da darujem?' 'Onoga cija su ti vrata bliza', odgovori 
mi Poslanik, s.a.v.s"; 

Od Ebu Hurejre prenose se Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci: "Darivajte 
jedni druge, jer dar odnosi zavist iz grudi. Neka komsinica ne potcjenjuje 
dar svoje komsinice, makar joj donijela ovciji papak." 

Allahov je Poslanik, s.a.v.s., prihvatao poklone ncvjernika. Prihvatio 
je darove od perzijskog cara, rimskog cezara i egipatskog Mukavkisa. I 
Poslanik, s.a.v.s., slao je nevjernicima poklone i darove. 

Medutim, u jednom hadisu stoji 

4* j-*> ^ <0 jUi i'jui ^ J^> ^ J\ 0) 

Ijad je dao Vjerovjesniku, s.a.v.s., poklon te da ga je Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., upitao: "Jesi li primio islam?" I jad je odgovorio: "Nisam." Onda mu 
je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Zabranjeni su mi darovi mnogobozaca." 

El-Hattabi o ovome hadisu kaze: "Postoji mogucnost da je ovaj 
hadis derogiran, jer je Vjerovjesnik, s.a.v.s., primio darove od vise 
mnogobozaca." 

Es-Sevkani veli: "El-Buhari u svojoj zbirci vjerodostojnih hadisa 
biljezi hadis iz kojeg se zakljucuje da je dozvoljeno primiti poklon od 
idolopoklonika. On ga je naveo u poglavlju 'O prihvatanju darova od 
mnogobozaca', u dijelu koji govori o darovima i poklonima." 

M " Dio ispod pete u iivotinja. 

M '' Hadis biljeze Ahmed i Kt-Tirmizi, koji ga smatra vjerodostojnim. 
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Lil-Hafiz ibn Hadzer u djelu El-Fetb kazuje: "Nijc u pravu onaj 
koji zagovara da se poklon od idolopoklonika odbija, a poklon od 
sljedbenika Knjige nc, jer je darovatelj koji jc spomenut u torn hadisu 
bio idolopoklonik." 

Osnovi darovnog ugovora 

Darovni je ugovor valjan uz ponudu i pristanak izrcccne bilo kojim 
izrazom koji ukazujc na davanjc vlasnistva bez nadoknade, recimo da 
darovatelj kaz.e: "Darujem ti"; "Poklanjam ti"; "Dajem ti" i slicno; a da 
druga strana odgovori: "Prihvatam." Imami Malik i Rs-Safi smatraju 
da se pristanak, prilikom darovanja, mora uzeti u obzir. Neki hanefijski 
pravnici smatraju da jc ponuda dovoljna - to je misljenjc vjerodostojnije. 
Pravnici hanbelijskog mezheba kazu da je darovni ugovor ispravan samim 
davanjem koje na njega ukazuje. Naime, Vjerovjesnik, s.a.v.s., darivao je 
i bio je darivan, a tako su i njegovi ashabi radili. Od njih nije preneseno 
da su uvjetovali ponudu, pristanak i slicne stvari. 

Uvjeti darovnog ugovora 

Darovni ugovor iziskuje postojanje darovatelja, daroprimatelja i 
darovane stvari. Za svakog od ova tri cinioca postavljeni su uvjeti, kojc 
cemo sada spomenuti. 

Uvjeti za darovatelja 

Za darovatelja postavljaju se sljedeci uvjeti: 

- da bude vlasnik stvari koju daruje; 

- da ne bude pod skrbnistvom zbog nekog od uvjeta koji nalazu 

skrb; 

- da bude punoljetan, jer dijete nema punu pravnu sposobnost; 

- da ima mogucnost slobodnog izbora, jer darovanje je ugovor za 
ciju se valjanost uvjetuje zadovoljstvo. 
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Uvjeti daroprimatelju 
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Za daroprimatelja uvjetuje se sljedece: 

da tokom darovanja daroprimatelj uistinu postoji. U slucaju da 
daroprimatelj ne postoji, ili da postoji uvjetno, recimo da je dijete u 
majcinoj utrobi, darovanje nece biti ispravno. 

U slucaju da daroprimatelj u vrijeme darovanja postoji, a da je rijec 
o djetetu ili maloumnoj osobi, njegov ce skrbnik, ili opunomocenik, ili 
neko ko vodi brigu o njegovom odgoju, makar bio i tudin, preuzeti za 
njega dar. 

Uvjeti za darovanu stvar 

Za sam dar uvjeti su sljedeci: 

- da ta stvar uistinu postoji; 

- da je rijec o imovini koja predstavlja neku vrijednost'' 5 "; 

- da se radi o imovini koja se moze posjedovati, a to znaci da je 
darovana stvar, nesto sto prihvata prenosenje i prebacivanje vlasnistva 
iz ruke u ruku. Prema tome, nije dozvoljeno pokloniti vodu u rijeci, niti 
ribu u moru, niti pticu u zraku, nit dzamije i trgove; 

- da ne bude cvrsto spojena sa vlasnistvom darovatelja, kao sto je 
to kad je rijec o usjevima, stablima i gradevinama, bez zemljista. Dar se 
mora odvojiti i predati da bi presao u vlasnistvo daroprimatelja. 

- da se radi o odvojenoj imovini, sto znaci da se ne radi o zajednickom 
vlasnistvu, jer dar je ispravno preuzeti samo ako je rijec o odijeljenoj 
imovini, poput zaloga. Malik, Es-Safi, Ahmed i Rbu Sevr smatraju da se 
takvo sto ne uvjetuje i kazu: "Darovati imovinu u zajednickom vlasnistvu, 
koja nije odijeljena, dozvoljeno je." 

Prema misljenju malikijskih pravnika, dozvoljeno je darovati stvari 
koje nije ispravno kupovati i prodavati, poput odbjegle deve, ploda prije 
sazrijevanja i otete imovine. 



Hanbelijski pravnici smatraju da je ispravno poklonili psa koji sluzi privredivanju i necist koju 
jc dozvoljeno koristiti. 
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Darovni ugovor smrtnog bolesnika 651 

Kada je covjek smrtno bolestan i tada nekome nesto daruje, za taj 
ce darovni ugovor vrijcditi propisi koji vrijede za oporuku. Ako takav 
bolesnik daruje jednoga od svojih nasljednika, a zatim umre, pa se ostali 
nasljednici pozale da je darovanje izvrseno u vrijeme smrtne bolesti 
darovatelja, a daroprimatclj bude tvrdio da mu je darovatelj poklon dao 
dok je bio zdrav, taj je daroprimatelj duzan dokazati svoju tvrdnju. Ako 
on to ne uspije, smatrat ce se da je darovanje ucinjeno u vrijeme smrtne 
bolesti darovatelja i primijenit ce se propis koji taj slucaj nalaze. To znaci 
da ce taj dar biti valjan samo ako ga odobrc ostali nasljednici. 

U slucaju da covjek, dok je smrtno bolestan, nekome nesto daruje, 
a zatim ozdravi, darivanje ce biti ispravno. 

Preuzimanje dara 

Jedan dio islamskih ucenjaka smatra da dar pripada daroprimatelju 
samim zakljucenjem ugovora, i da preuzimanje dara ni u kojem slucaju 
nije uvjet. Naime, osnova kod ugovora jeste to da su oni valjani bez 
uvjetovanja preuzimanja, kao sto je to slucaj prilikom kupoprodaje, na 
sto smo prethodno ukazali. Taj stav zagovaraju: Ahmed, Malik, Hbu Sevr 
i Zahirijski juristi. Na osnovu te tvrdnje, ako darovatelj, ili daroprimatelj, 
umre prije preuzimanja dara, taj se darovni akt nece ponistiti, jer je dar 
samim zacetkom ugovora postao vlasnistvo daroprimatelja. 

Ebu Hanifa, Es-Safi i Es-Sevri smatraju da je preuzimanje dara uvjet 
valjanosti darovnog ugovora, i dok se preuzimanje ne izvrsi, darovatelj 
nije obavezan darivanjem. Prema tome, u slucaju da daroprimatelj, ili 
darovatelj, umre prije preuzimanja dara, darovni se ugovor ponistava. 



Smrtna boiest (mcrcdul-mevt): To je bolcst koja onemogueava bolesnika da radi i koja 
okoncava smrcu. 
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Darivanje cijelog imetka 

Vccina islamskih jurista smatra da covjek ima pravo pokloniti 
drugome sve sto posjeduje. 

Muhammed ibnul-Hasan i drugi strucnjaci hanefijskog mezheba 
vcle da nijc ispravno darovati svu svoju imovinu, cak ni u dobrotvornc 
svrhe. Oni covjeka koji to ucini smatraju slaboumnim i kaz.u da se on 
mora staviti pod skrbnistvo. 

To jc pitanje istrazivao i autor djcla kir-Revdatun-nedi/ja. On kaze: 
"Onome ko moz.e pretrpjeti bijedu i neimastinu, nije pokudeno udijeliti 
vecinu svoje imovine, ili cijclu imovinu. Onome ko ce ljude za milostinju 
moliti, kada budc u oskudici, nijc dozvoljeno udijeliti ni cijeli imetak ni 
njegov veci dio. 

Ovo je nacin na koji se spajaju hadisi koji ukazuju na to da nije 
propisano prekoraciti trecinu imovine s hadisima koji ukazuju na 
propisanost udjeljivanja vise od trecine imetka." 

Nagrada za dar 

Poieljno je uzvratiti na poklon, ako ce uzvratni poklon biti vredniji 
od dobivenoga. 

Aisa, r.a., kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., primao poklone i za 
njih je nagradivao." r ' s2 

U verziji koju prenosi Ibn Kbu Sejba stoji: ". . .i za njih je nagradivao 
poklonima boljim od dobivenih." 

Poslanik, s.a.v.s., cinio je to kako bi na lijep gest uzvratio istim i da 
ne bi nikome nista duzan ostao. 

FJ-Hattabi kaz.c: "Jedan je dio uleme ljudsko darovanje podijelio na 
tri nivoa: 

- covjekovo darivanje slabijeg od sebe, poput sluge i njemu slicnih, 
jeste pocast i suosjecanje. Takav dar ne iziskuje nagradu; 



2 Uzvracao jc darovatclju na poklon, u najmanju ruku onoliko koliko jc iznosila vrijednost 
primljenog poklona. Haclis biljeze: Ahmed, Hl-Buhari, Hbu Davud i lu-Et-Tirmizi. 
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- dar djeteta odraslome jeste nacin da se stckne naklonost i korist. 
Duznost je za njega nagraditi; 

- mcdusobno darivanje ljudi istog statusa najcesce oznacava ljubav i 
zblizavanje. Ncki kazu da i ova vrsta darivanja iziskujc nagradu. 

Ako covjek primi poklonpod uvjetom da na njega uzvrati nagradom, 
obavezan jc to i uciniti. 

Zabrana privilegiranja pojedine djece nad ostalom kada je rijeC o 
darivanju i blagonaklonosti 

Nikome nije dozvoljeno prcfcrirati neku od svoje djece nad ostalom, 
jer to sije neprijateljstvo i raskid veza za koje je Allah, dz.s., naredio da 
se uspostave. Tom su misljenju pristupili imam Ahmed 651 , Ishak, Ks- 
Sevri, Tavus i neki malikijski juristi. Oni kazu da je preferiranje pojedine 
djece nad ostalom neispravno i nepravedno. Onaj ko to cini mora s 
time prestati. El-Buhari je to zabiljezio. Oni svoje misljenjc zasnivaju na 
predanju: 



Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Jednako 
darivajte svu svoju djecu. Ako bih nekome davao prednost, onda bi to 



Stav imama Ahmeda glasi c!a jc zabranjeno prcf'erirati pojedinu djecu nad ostalom, izuzev 
ako za to nema razloga. U slucaju da postoji razlog ili potreba za prefcriranjem, onda nema 
zapreke. U djclu Hl-Mkffii stoji: "Ako covjek posebnu paznju ukaz.c neldma od njih, iz razloga 
koji to iziskuje, recimo da je privilegirani u oskudid, da jc tcsko bolestan ili slijcp, da ima 
brojnu celjad, da su posvetio naucnoni istraiivanju ili nckim drugim opcekorisnim dobrom, ili 
ako covjek uskrati darove pojcdinoj djeci zbognjihove razuzdanosti, novotarija, ili zato sto se 
darovima porpomazu u ncpokornosti Allalui, dz.s., ili ih u tu svrhu rrose, - Ahmed navodi rijeci 
koje ukazuju da jc takav postupak dozvoljen. O izdvajanju pojedine djece prilikom davanja 
vakur'a on kazc da u tome nema nista lose, ako za tim postoji potreba, ali takav postupak 
osuduje ako je rijec o privilegiranju i darivanju u negativnom kontekstu." 

,M Hadi biljeze tit-Taberani, Hl-Bejheki i Seid ibn Mensur. FU-I Iafiz. ibn Hadzer, u djclu El-Feth, 
njegov niz prenosilaca navodi kao dnbar. 




bile z.enc.' 
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Es-Sa'bi prcnosi predanje En-Nu'mana ibn Besira koje glasi: "Otac 
mi je dao poklon 655 ." (Ismail ibn Salim, jedan od prenosilaca, kazuje: 
"Darovao mu je svog mladog roba.") lin-Nu'man dalje veli: "Moja majka, 
Amra bint Rcvvaha, kazala je ocu: 'Otidi Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., i 
pitaj ga da ti bude svjedokom darovanja.' On ode Vjerovjesniku, s.a.v.s., 
i spomenu mu to, rckavsi: 'Svome sam sinu En-Nu'manu dao poklon, a 
Amra me je zamolila da tebe za svjedoka uzmem."' Prenosilac kazuje da 
je Poslanik, s.a.v.s., upitao Besira: '"lmas li jos djece?' 'Da' odgovori on. 
Poslanik mu postavi pitanje: 'A jesi li svakome od njih darovao to sto si 
darovao Rn-Nu'manu?' 'Nisam', rece covjek. Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
kaza mu: To je nepravda' (u drugoj verziji stoji: 'To je pribjegavanje'). 
'Za svjedoka pozovi nekog drugog, osim mene!"' 

:J6 ^ -\'^ vJiaDV) kiil \y£> jl iXjl^ ^Jl* Jp vyJ Jfi 

I U-Mugira u svome predanju prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., tada 
rekao: "Zar te ne bi usrecilo da ti sva djeca jednako dobro cine i da 
su prema tebi jednako milostivi." Besir odgovori: 'Volio bih.' Na to 
mu Poslanik, s.a.v.s., kaza: " Za svjedoka pozovi nekog drugog, osim 
mene!" 



Zadarkorisu-n je izraz en-nuhl. El-Dzcvheri navodi takvu formu rijcci. Ostali arapski lingvisti 
kazu da rijec cn-nuhl, ili en-nuhla, ima znaccnje dara koji ne iziskuje nadoknadu ni zaslugu. 



440 Es-Sejjid Sabik 

Mudzahid u hadisu koji on biljezi prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao 
Besiru: "Zaista si im duzan ispostovati njihovo pravo — da prema njima 
jednako postupas, kao sto su oni tebi duzni dobrocinstvo pruziti." 

Ibnul-Kajjim veli: "Ovaj je hadis pojasnjenje pravednosti koju Allah, 
dz.s., nareduje u Svojoj knjizi, pravednosti na kojoj su podignuti nebesa i 
Zemlja i na kojoj je zasnovan serijatski zakon. Pravednost je ta koja se s 
Kur'anom bolje podudara nego svako drugo mjerilo na Zemaljskoj kugli. 
Ono je najcvrsci dokaz. Odgovor na hadis koji baca sumnju 'Svako na 
svoj imetak polaze vise prava nego njegova djeca i svi ostali ljudi!' glasi: 
to sto covjek polaze najvise prava na svoj imetak podrazumijeva da mu je 
dozvoljeno da njime raspolaze onako kako zeli. Sporno predanje odnosi 
se na poklanjanje imetka tudinima. Neophodno je da se zna da sporno 
predanje salje opcu poruku, a analogija na osnovu njega ne moze se 
isprijeciti potpuno jasnom propisu." 

Hanefijski pravnici te IZs-Safi, Malik i veliki broj ostalih islamskih 
ucenjaka smatraju da je izjednacavanje djece prilikom darivanja pozeljno, 
a da je privilegiranje pojedinih nasljednika pokudeno. Ako se to ucini, 
darovni ce se ugovor izvrsiti. Na hadis En-Nu'mana odgovaraju s deset 
odgovora, koje El-Hafiz navodi u knjizi FJ-Fe/h. Svi su ti odgovori 
odbaceni. Biljezi ih Rs-Sevkani u djelu Nejlul-evtar. Mi ih prenosimo u 
sazetoj formi, uz neke korisne dopune. 

Prvi odgovor 

Imovina koja je darovana En-Nu'manu iznosila je cjelokupni imetak 
njegovog oca, kako to prenosi Ibn Abdulberr. Kritika toj tvrdnji jeste da 
mnoge verzije ovog hadisa kazuju da se radilo o dijelu imovine, kao sto 
to kazuje i navedeno predanje — da je dar bio mladi rob — i kao sto stoji 
u spomenutoj muslimovoj verziji hadisa: "Otac mi je darovao dio svoje 
imovine." 
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Drugi odgovor 

Navedena nepravda nije bila izvrsena. Besir je dosao traz.eci od 
Vjerovjesnika, s.a.v.s., savjet o tome. Poslanik, s.a.v.s., savjetovao mu je 
da to ne cini, i on se toga prosao. Tako prenosi Et-Taberi. 

Odgovor na tu tvrdnju jeste da Vjerovjesnikova, s.a.v.s., naredba 
Besiru da opozove darovanje ukazuje da je darovanje vec bilo izvrseno. 
U isto nas uvjeravaju i rijeci Amre: "Nisam time zadovoljna dok za 
svjedoka ne pozoves. . ." 

Treci odgovor 

En-Nu'man je bio odrasla osoba i nije preuzeo dar, tako da je 
njegovom ocu bilo dozvoljeno povratiti ga. To navodi Kt-Tahavi. El- 
Hafiz veli: "Spor se vodi oko onoga sto vecina verzija hadisa navodi, 
posebno Poslanikovih, s.a.v.s., rijeci 'Povrati dar!', jer one ukazuju na 
to da je preuzimanje dara vec obavljeno. Ono u cemu su verzije hadisa 
saglasne jeste to da je En-Nu'man bio djecak i da mu je otac, umjesto 
njega, preuzeo dar. Poslanik, s.a.v.s., naredio mu je da povrati spomenuti 
poklon, nakon sto je poklon vec bio preuzet. 

t.etirti odgovor 

Poslanikova, s.a.v.s., naredba "Povrati dar!" dokaz je njegove 
valjanosti. Naime, da darovni ugovor nije bio valjan, valjan ne bi bio 
ni njegov opoziv. Poslanik, s.a.v.s., naredio mu je da ga opozove, jer 
roditelj ima pravo povratiti ono sto je darovao svome djetetu, iako je 
bolje to ne ciniti. Medutim, pozeljnost jednakosti prevladava nad takvim 
postupkom, te mu je Poslanik, s.a.v.s., zbog toga i naredio da povrati dar. 
Ibn Hadzer u djelu hl-Feth kaze: "Takvo je argumentiranje slabo. Ono 
sto je jasno jeste da znacenje Poslanikovih, s.a.v.s. rijeci 'Povrati dar!' 
glasi: ne nastavljaj sa spomenutim darivanjem. Iz toga ne proizlazi da je 
to darovanje bilo valjano. 

Peti odgovor 

Poslanikove, s.a.vs., rijeci "Za svjedoka pozovi nekog drugog, 
osim mene!" jesu dozvola da se za taj cin pozovu svjedoci. Poslanik, 
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s.a.v.s., odbio je svjedociti zato sto je on bio poglavar, kao da je htio reci: 
"Necu svjedociti, jer nije poglavarevo da svjedoci, njegovo je da presude 
donosi."Tako kazuje Et-Tahavi, a pristalica toga je i Ibnul-Kassar. Ovaj 
se odgovor pobija time da nije obavezno da covjek, zbog toga sto je 
poglavar, odbije prihvatiti svjedocenje i svjedociti kada da se to od njega 
trazi. Pod spomenutim dopustenjem podrazumijeva se pogrda na koju 
ukazuje preostali tekst hadisa. El-Hafiz veli: "Tako se vecina islamskih 
ucenjaka izjasnjava o torn pitanju." Ibn Hibban kaze: "Poslanikove, 
s.a.v.s., rijeci 'Za svjedoka pozovi...' dosle su u formi naredbe, ali njima se 
zeli iskazati nedozvoljenost. Taj je imperativ isti kao onaj koji je Poslanik, 
s.a.v.s., izrekao Aisi, r.a.: 



'Uvjetuj im skrbnistvo!'" 

U prilog ovoj kritici ide i cinjenica da je Poslanik, s.a.v.s., to darovanje 
nazvao nepravdom, kako se to spominje u hadisu navedenom u ovom 
poglavlju. 



Drzanje da Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci "Zar nisi jednako prcma 
svima njima postupio?" dokazuju da se pod imperativom podrazumijeva 
pozeljnost, a pod zabranom odvracanje. El-Hafiz kaze: "Ta bi tvrdnja 
bila u redu da nisu, pored navedene, prenesene jos neke verzije, posebno 
ova: 'Jednako prema svima njima postupi!'" 

Sad mi odgovor 

Oni kazu: U hadisu stoji 



Sesti odgovor 




"Zblizavajte svoju djecu", a ne "Izjednacite ih". 
Na tu se konstataciju odgovara: vi obaveznim ne smatrate ni 
zblizavanje, kao sto obaveznim ne smatrate izjednacavanje. 
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Osmi odgovor 

U poreclcnju koje jc meclu njima ucinjeno, rijecima: "Izjednad ih" 
i: "Da ti jednako cine dobrodnstvo" postoji kontekst koji ukazuje da 
imperativ podrazumijeva pozcljnost. Odgovor na tu tvrdnju jcste da 
Poslanikovo, s.a.v.s., nazivanje nejcdnakosti nepravednom i njegovo 
izricanjc zabrane privilegiranja pojedine djece ukazuju da jc* izjednacavanje 
medu njima obaveza, tako da taj kontekst, onako kako je primijenjen, ne 
vrijedi. Da jc* kontekst ispravan, stvar bi bila drukcija. 

Deveti odgovor 

Dokaz im je Kbu Bekrov dar za Aisu i rijeci kojc* joj je rekao "...ako 
ga mognes obradivati", kao i predanje, koje navodi Et-Tahavi, u kojem 
stoji da je Omer, r.a., darovao svoga sina Asima, izuzimajuci ostalu djecu. 
Da privilegiranje pojedine djece nijc dozvoljeno, dvojica halifa ne bi to 
ucinila. Ibn Hadzer navodi: "Urva je odgovorio na pricu o Aisi time da 
su njena braca na to pristala. Isti je odgovor i na predanje o Asimu." To 
znaci da oni argument za svoju tvrdnju ne mogu naci u postupku dvojice 
halifa, pogotovo kada je on oprecan predanju od Poslanika, a.s. 

Deseti odgovor 

Postignut je ulemanski konscnzus o tome da je covjeku dozvoljeno 
da svoj imetak dadne nekome drugome mimo svoje djece. 

Prema tome, ako jc* covjeku dozvoljeno da iz udjela u svom imetku 
iskljud svu svoju djecu, kako bi ga drugome dao u vlasnistvo, onda mu 
je dozvoljeno i iskljudti pojedinu djecu, tako sto bi ga nekima od njih 
dodijelio. To navodi Ibn Abdulberr. 

El-Hafiz veli: "Slabost ove tvrdnje ocita je, jer rijec je o upotrebi 
analogije pored postojanja zakonodavnog teksta." 

Istina je da je izjednacavanje djece obavezno i da jc* privilegiranje 
pojedine djece zabranjeno. Pravnici koji smatraju obaveznost 
izjednacavanja, razilaze se o pitanju njegove forme. Muhammed ibnul- 
Hasan, Ahmed, Ishak i neki pravnici safijskog i malikijskog mezheba 
misljenja su da je pravedno da muskom potomku pripadne koliko 
dvjema z.enskima, kao kod nasljedstva, Oni svoje tnisljenje argumentiraju 
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cinjenicom da muskom potomku, ako darovatelj umre, pripada toliki 
udio. Ostali islamski juristi vele da ncma razlike izmedu udjela muskog i 
zenskog djcteta. Izjcdnacavanje to jasno podrazumijeva. 



Opoziv darovnog ugovora 



Vecina islamskih ucenjaka smarra da je zabranjeno povratiti darovanu 
stvar, makar se radilo o darovanju medu bracom ili bracnim parom. 
Izuzetak je dar koji roditelj dadnc svome djetctu^'. Roditelj to darovanje 
ima pravo opozvati, prema predanju koje biljezc autori hadiskih zbirki, 
a koje prenosc Ibn Abbas i Ibn Omer. U njemu stoji da jc Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., rekao: 

. k!Z ^» p i ^-1 \i wJfSOl jUS'^i ^r'y p SJiaJl Jai ^jjl 

"Covjeku nije dozvoljeno dati dar pa da ga potom povrati, izuzcv 
roditelji/' 57 , tj. da opozove ono sto je darovao svome djetetu 65 ". Onaj ko 
dadne poklon, a zatim ga opozove, nalik je psu — jede, pa kad se prejede, 
povrati, a potom pojede ono sto je povratio." f,w 

Jedno predanje od Ibn Abbasa glasi: 

"Primjer za ruzan postupak onoga ko opozove svoje darovanje 
jeste pas koji iznova jede ono sto je povratio." 

Takoder, dozvoljeno je traziti povrat poklona ako je poklon dan 
kako bi se za njega dobila nadoknada i nagrada, a daroprimatelj to ne 
izvrsi. 



'' Imam Malik veli: "Roditelj ima pravo opozvati ono sto je darovao svome djetetu, izuzcv ako 
jc rijec o srvari koja se izmijenila. Prema tome, ako se dar izmijenio, roditelj ga ncma pravo 
povratiti." F.bu Hanifa kaz.e: "Ni ruditelju nije dozvoljeno povratiti ono sto pokloni svome 
djetetu ill nekom rodaku. On ima pravo opozvati ono sto pokloni tudinu." Ovaj stav nije 
pouzdan, zbog toga sto je oprecan hadisima. 

7 Isti se propis odnosi na oea i majku, prema misljcnju vecine islamskih ucenjaka. 

* Svejedno je da li je dijete odraslo ili jc malodobno. 

* I ladis biljeze: T",bu Davud, Hn-En-Ncsai, Ibn Madza i Bt-Rt-'I'irmizi, koji kaze da je njee o 
hasen-sahih hadisu. Ovo predanje najjasnije ukazuje na zabranu opoziva darovnog ugovora. 
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W ^ )*» *■> j* 06 4* J-* «M Jj-o ^ 

Salim od svoga oca prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Onaj ko dadne dar na njcga polaze najvise prava, sve dok za njega 
ne budc nagraden", a to znaci: ako mu poklon nije nadoknaden. To 
je misljenje koje Ibnul-Kajjim smatra prevladavajucim, u svome djelu 
Vlamul-muvekki'in, kazujuci: "Darovatelj kome nije dozvoljcno opozvati 
svoje darovanje jestc onaj ko dobrotvorno i dobrovoljno daruje, nc zbog 
neke nadoknade. Darovatelj koji ima pravo traziti povrat dara jeste onaj 
koji je dar dao kako bi mu se on nadoknadio i kako bi iz njega izvukao 
nagradu, a daroprimatelj mu to ne ispuni. U praksu se sprovodi cjelokupan 
Poslanikov, s.a.v.s., sunnet; predanja nisu jedna drugima oprecna." 

Pokloni i darovi koji se ne odbijaju 

. 'jx'J&j JSUjl -.ifyltf I^Lj^^ J^j J6 J} j*- 

- Ibn Omer prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Tri se 
stvari ne odbijaju: jastuk, miris i mlijeko." 6f '" 

i'.Yy jUJj Kk.Jojg*'j. :^Lmj <^f- ill ill J_^lj j\j : JG ^1 

- Ebu Hurejra kazuje kako je Allahov Poslanik ,s.a.v.s., rekao: "Kome 
bude ponuden mirisni bosiljak, neka ga ne odbija, jer on se lahko nosi, 
a lijepo mirise." 661 

- Enes, r.a., prenosi da Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije odbijao ponuden 
miris. 



I liulis biljezi Et-Et-Tirmizi, smatrajuci ga cudnim (garib). 
m.i Predanje navodi Muslim. 
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Pohvala i dova za darovatelja 

^ Cf '•^i *^ ** ] ^r"'-> cr°-> <j} J*" 

.ill jSC^'po-til 

- Cbu Hurcjra kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., rekao:'Onaj ko 
ljudima nijc zahvala, nijc zahvalan ni Allahu."' w ' 2 

Cr-j -"ry '-^ j- : J6 (^-j 4*- ^> ^j'^'cf 

• Jjj c^-y 

4 " ' ' 

- Dz.abir, r.a., prenosi Vjerovjesnikove, s.a.v.s., rijeci: "Onaj ko dobije 
poklon, a imovinski bude dobro stajao, ncka 7.a poklon nagradi. Onaj ko 
ne budc u prilici na poklon uzvratiti neka pohvalu iskaz.e, jcr onaj ko 
pohvalu iskaz.e zahvalio se, a onaj ko presuti, zahvalu je zanijekao. Onaj 
ko se kiti necim sto nije dao, kao da se ogrnuo necasnom odorom." 6 '' 1 

' ' ' * 

- Usama ibn Zejd penosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Neka onaj kome je ucinjeno neko dobro kaze svome dobrocinitelju: 
'Allah te dobrim nagradio!' Tada je potpunu zahvalu izrekao.'"' 64 

6*. ^> ("J* '^"^ i>~» 1 Vj j* J*? ^ ^ J>""J ^ 

:J\jii ..05 jj»-VVj js> U^JI ^ys ty5 jJi) j^>l 



™' 2 Hadis biljez.e Ahmed i Et-Kt-Tirmizi, uz vjcrodostojan niz prenosilaca 

Prcdanje biljcze Hbu Davud i F.t-Et-Tirmizi. 
"* Hadis biljczi Et-Et-Tirmizi, uz doharmz prenosilaca. 
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- Enes, r.a., kazuje: "Kada je Allahov Poslanik, s.a.v.s., stigao u 
Medinu, dosli su mu muhadziri pa su mu kazali: '() Allahov Poslanice, 
ne vidjesmo narod koji u izobilju vise udjeljuje ni koji u nestasici Ijepsu 
utjehu daje od naroda u koji smo dosli. Dali su nam opskrbu i pruzili 
ucesce u lijepom zivotu tako da smo se pobojali da ce odnijeti svu 
onosvjetsku nagradu!' Allahov im Poslanik, s.a.v.s., rece: 'Nece, ako za 
njih dovu uputite i zahvalu im iskazete.'" M,s 



DAR NA DOZIVOTNO KORISTENJE 

(EL-UMRA) 

Definicija 

Izraz el-umra oznacava vrstu darivanja — da sc covjeku privremeno 
nesto podari na dozivotni period. 

To znaci da ako daroprimatelj umre, ta se stvar vraca darovatelju. 

Ova se vrsta darivanja iskazuje izrazom: "Dozivotno ti darujem" 
(an a'mertuke) "ovu stvar ili ovu kudu", sto znaci: tvoja jc dok god si ziv. 
Upotrebljavaju se i drugi slicni izrazi. 

Onaj ko to nudi naziva se privrcmeni darovatelj (mu'mir), a onaj 
kome se nudi nosi naziv dozivotni korisnik (mu'mer). 

Vjcrovjcsnik, s.a.v.s., smatrao je ideju o povratu dara nakon smrti 
nistavnom, i u ovoj vrsti darivanja ustvrdio je trajno vlasnistvo za 
privremcnog korisnika - za njega dok jc ziv, a poslije njega za njegove 
nasljednike koji nasljeduju njegov imetak. Tako ce biti ako privremeni 
korisnik bude imao nasljednike. U slucaju da ne budc imao nasljednike, 
darovana imovina pripast ce drzavnoj kasi (bejtul-mal). Ta se imovina ni u 
kom slucaju nece vratiti darovatelju. 



4 Prcdanjt bilje/i F.t-Et-Tirraizi, s vjcrodostojnim lancem prenosilaca. 
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, * , - 

- Urva prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Onaj kome bude 
dat dar na dozivotno koristenje, on pripada njemu i njegovim potomcima. 
Taj ce dar naslijediti njegovi nasljednici, iz reda potomaka koji nakon 
njega dodu." 

- Prenosi se od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: "Dar 
na dozivotno koristenje dozvoljen je." r,6r ' 

- Hbu Selema od Dzabira prenosi da je Allahov Vjerovjesnik, 
s.a.v.s., govorio: "Dar na dozivotno koristenje pripada onome kome je 
darovan."'" 7 

•• ■ ' * '* * 2 * ' 

. ^1^1 v fclaj *Uai- Jai-I -oSl j;3JJ £r> ^ litiai' 

- lsti prenosilac kazuje da je Allahov Poslanik, rekao: "Ko god za 
sebe i svoje potomke dobije dar na dozivotno koristenje, taj dar pripada 
onome kome je darovan i ne vraca se onome ko ga je darovao. Naime, 
darovatelj je dao poklon koji ulazi u nasljedstvo." 661 * 

. Jl! ii'i i5la :J\5 i ty* siiXi; 



Hadis biljeze: Hl-Buhari, Muslim, Hbu Davud i lin-En-Nesai. 

Hadis navode: F.l-Buhari, Muslim, Ebu Davud i F.n-F.n-Nesai. 

Prcdanjc biljeze: Muslim, Hbu Davud, F.t-P.t-Tirmizi, F.n-F.n-Ncsai i Ibn Madza. 
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- Tarik el-Mekki prenosi da je Dzabir ibn Abdullah kazao: "Allahov 
Poslanik, s.a.v.s., presudio je u korist zene ensarijke kojoj je sin darovao 
palmovik, a nakon toga je ona umrla. Njen je sin rekao: 'Darovao sam 
joj ga da ga koristi dok je ziva.' On je imao jos brace. Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., kazao mu je: 'Taj palmovik pripada njoj i dok je ziva i kada umre.' 
Sin rece: 'Udijelio sam joj ga kao poboznu milostinju.' Poslanik, s.a.v.s., 
rece mu: 'Daleko si ti od toga."' 669 

Tom su stavu pristupili hanefijski pravnici te Ks-Safi i Ahmed. 
Malik kaze: "Dar na dozivotno koristenje podrazumijeva davanje 
vlasnistva nad koristenjem, ne i nad samom imovinom. Ako je covjeku 
dan takav dar, on pripada njemu dok je ziv i ne nasljeduje se. Ako 
darovatelj dar namijeni njemu i njegovim potomcima, taj ce dar uci 
u naslijede njegovoj porodici." Spomenuti je hadis argument protiv 
njegove tvrdnje. 



DAR NA DOZIVOTNO UZIVANJE UZ UVJET 
NJEGOVA OSTANKA U VLASNISTVU 
PREZIVJELOG (ER-RUKBA) 

Def inicija 

Primjer za ovu vrstu darivanja jeste da jedna osoba kaze drugoj: 
"Darujem ti svoju kucu i ona je tvoja dok god si ziv. Ako umres prije 
mene, ona se vraca u moje vlasnistvo, a ako ja umrem prije tebe, ona 
pripada tebi i tvojim potomcima." Strane u darivanju cekaju koja ce od 
njih prije umrijeti. Kuca koja je pod tim uvjetom darovana pripast ce 
strani koja ostane. 

Mudzahid veli: "Darovanje el-utnra podrazumijeva da jedan covjek 
kaze drugome: 'Ovaj dar pripada tebi dok god si ziv.' Kada darovatelj 
to izgovori, ta imovina prelazi u vlasnistvo daroprimatelja i njegovih 



Preilanje navodi Rbu Davud. 




450 F.s-Sejjid Sahik 

nasljednika. Darovanje er-rukba biva kada covjek kaze drugome: 'Ovaj 
dar pripada posljednjem od nas dvojice.'" 

Propisanost darivanja er-rukba 

Darivanje er-rukba u serijatskom je pravu propisano. 

Dzabir, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik,s.a.v.s., rckao: "Dar el-umra 
dozvoljen je onima koji ga dobiju. I dar er-rukba dozvoljen je onima koji 
ga dobiju.'"' 7 " 

Propisi o ovoj vrsti darivanja 

Na darivanje er-rukba odnose se isti propisi kao i na darivanje na 
dozivotno koristenje, prcma misljenju Ks-Safija i Ahmeda. 

Ebu Hanifa veli: "Dozivotni dar prelazi u nasljedstvo, dok je dar 
er-rukba pozajmljena stvar." 



" II adis biljczc: Iibu Davuil, Kn-lin-Nesai i Ibn Maiiza. I ; .t- 1 ir-Tirmizi ovaj hatlis smatra 
dobrim. 
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IZDRZAVANJE (EN-NEFEKA) 

Ranije smo spomcnuli da duznost izdrzavanja zenc spada na muza. 
Prcostalo nam je da kazemo nesto o izdrzavanju roditelja kao obavczi 
djeteta, izdrzavanju djeteta kao obavezi roditelja, izdrzavanju bliznjih i 
izdrzavanju zivotinja. 

Izdrzavanje roditelja i njihovo koriStenje djetetova imetka 

Dijete je obavezno izdrzavati roditclje koji su u oskudici, ako ima 
za to mogucnosti. 

:cJ^^4U^ j^^'^jjs^-^ SJ^Vp jt- ^e- jl ijli* jf- 

■ y^S ^ J; j*> j*^ l>\ 4* 41 k\ '^L'j JG 
Ammara ibn Umcjr prenosi da jc njegova tetka upitala Aisu, r.a.: 
"Pod mojim je skrbnistvom siroce, hocu li iz njegovc imovinc jcsti?" Aisa, 
r.a., odgovori: "Rckao jc Allahov Poslanik, s.a.v.s.: 'Najcisce je covjeku 
jesti ono sto mu dijete zaradi, a djetetu ono sto mu roditclj zaradi."*' 71 

Kada jc rijec o tome da sc roditelji posluzc imovinom svoga djeteta, 
njima je to dozvoljcno, svcjcdno dopusta li im to dijete ili nc dopusta. 
Njima je dozvoljeno raspolagati djctetovom imovinom, sve dok to ne 
rade rasipnicki i bezumno. U prilog tome idc prethodni hadis, kao i 
prcdanje: 

, JU ^Jy $ *J J} jlj Ajbjj % J j) <*ul J^j \j : JS jl j.U je- 

- 

Dzabir, r.a., prenosi da je neki covjek rekao: "O Allahov Poslanice, 
imam imetka i djece, a moj mi otac hoce imetak opustositi." Poslanik, 
s.a.v.s., recc mu: "I ti i tvoj imetak pripadate tvome ocu." 672 

671 I ladis biljezc Kbu Davud, Lin-En-Nesai, Ibn Madza i Et-P.t-Tirmizi, koji ga smatra dobrim. 

I'redanje navodi Ibn Madza. I'ripadnost imetka u ovom >.lucaju podrazumijeva ilopustenost 
koristenja, a nc vlasnistvo. Djctetov imetak pripada njemu, djetetu. ( )n je duzan za njega davati 
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Trojica islamskih fikhskih velikana smatraju da roditelj iz djetetove 
imovine smije uzeti samo onoliko koliko mu treba. 

Ahmed veli: "Roditelj ima pravo koristiti imovinu svoga djeteta 
kako hoce: i prilikom potrebe i drukcije." 

Duznost izdrzavanja siromaSnog djeteta snosi imuCni roditelj 

Kao sto obaveza izdrzavanja siromasnog roditelja spada na imucno 
dijete, tako obaveza izdrzavanja siromasnog djeteta spada na imucnog 
roditelja. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao je Hindi: 

"Uzmi iz njegovog imetka onoliko koliko je dovoljno tebi i tvojoj 
djeci, umjercno." 

Ahmed veli: "Ako je dijete u oskudici ili ako nije zaposleno, duznost 
njegovog izdrzavanja ne spada s oca - u slucaju da dijete nema prihoda 
ni imovine." 

Izdrzavanje rodbine 

O izdrzavanju siromasne rodbine na racun bogatih rodaka islamski 
su se pravnici posve razisli. 

Neki od njih zagovaraju stav da to nijc duznost, nego da je rijec o 
milosrdu i odrzavanju veza s bliznjima. 

Rs-Sevkani kazuje: "Rodak nije duzan izdrzavati svoga rodaka. On 
ce to ciniti samo u svojstvu odrzavanja veza s bliznjima." 

On dalje nastavlja: "Razlog toga sto nije obavezno izdrzavati 
ostale rodake, izuzev odrzavanja veza s bliznjima, lezi u cinjenici da nije 
prenesen zakonodavni tekst koji to precizira. Preneseni su samo hadisi 
o odrzavanju veza s bliznjima, a oni nose opcu poruku. Bliznji koji je u 
oskudici najpreci je, od svih bliznjih, da se s njime veze odrze, jer Allah, 
dz.s., kaze: 



zekat, i raj se imetak od njega nasljedujc. 



WW 
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"Neka imucan prema bogatstvu svome trosi, a onaj koji je u oskudici 
- prema tome koliko mu je Allah dao, jer Allah nikoga ne zaduzuje 
vise nego ho mu je dao; Allah ce, sigurno, poslije tegobe, slast 
dati." 673 

<^ jiii js-j ijji )> 

"...imucan prema svome stanju, a siromah prema svom." 674 
Safijski pravnici smatraju da je imucnome duznost izdrzavati rodaka, 
svejedno da li je rijec o muslimanu ili nemuslimanu: za pretke - oceve, 
djedove pa navise - i potomke — sinove, sinove sinova te nanize; nije 
duznost izdrzavati ostale, osim navedenih. 

Pravnici malikijskog mezheba vele da je duznost izdrzavati samo 
oca, majku, sinove i kcerke. Nije duznost izdrzavati djedove, ni unucad, ni 
ostalu rodbinu. Drukcija vjeroispovijed rodaka nije zapreka obaveznosti 
izdrzavanja. 

Hanbelijski juristi smatraju da je imucan covjek obavezan izdrzavati 
siromasnog rodaka koga nasljeduje kada ovaj umre i ostavi neku 
imovinu. To izdrzavanje prati naslijede, kruznim tokom, jer dobitak ovisi 
o ulogu, i prava su razmjenjive prirode. Pravnici ovog mezheba smatraju 
obaveznim izdrzavanje roditelja i uzlazne loze, te izdrzavanje djece i 
silazne loze. Prema njihovom misljenju, nije duznost izdrzavati rodbinu 
koja se naziva %evul — erham, a to su oni koji ne spadaju u nasljednike 
Kur'anom odredenih dijelova (ashabul — jurud) niti u srodnike po 
muskoj liniji (asabat). Te rodake nije duznost izdrzavati, niti su oni duzni 
izdrzavati, ako ne pripadaju ni precima (el-usul) ni potomcima (el-furu'). 
Razlog toga jeste slabost rodbinske spone i nepostojanje zakonodavnog 
teksta, ni kur'anskog ni hadiskog, koji govori o njihovom slucaju. 
Ibn Mazm nesto opsirnije o tome kazuje: "Onaj ko ima mogucnosti 
prinuden je izdrzavati siromasne roditelje, njihove roditelje i uzlazno od 

671 V. t-Talak, 7. 
( ' 74 P.l-Bekara, 236. 
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njih, zatim sinove, kceri, njihovu djecu i silazno od njih tc bracu, sestre 
i supruge. Za sve spomenutc bliznje jednaka je duznost izdrzavati ih i 
niko od njih nema prednost nad drugim. Ako nakon njihovog pokrivanja 
i izdrzavanja preostanc sredstava, imucni ce biti obavezan izdrzavati 
rodake koje nasljeduje 675 ; ako spomenuti ne budu nista posjedovali i 
ne budu zaposleni — opskrbit ce se iz preostalih sredstava. Rijec je o 
amidzama, tetkama po ocu i uzlazno od njih, zatim daidzama, tetkama 
po majci i navise, te sinovima brace i silazno od njih. Onaj ko, od svih 
spomenutih rodaka, bude imao mogucnosti za zivot i zaradu, makar bio 
i bijedan, nema pravo na izdrzavanje. Izuzetak su roditelji, djedovi, nane 
i supruge. Covjek je obavezan zastiti ih od bijednog zivljenja, ako bude 
u mogucnosti. Za sve bliznje koje smo naveli on ce prodati imovinu bez 
koje moze: i nekretnine, i pokretnine, i stoku." 



Izdrzavanje zivotinja 

Covjek je obavezan izdrzavati svoju stoku i z.ivinu i pruziti joj hranu 
i pice koja ce je odrzati u zivotu. Ako on to ne ucini, pravosudni organ 
prisilit ce ga ili na izdrzavanje, ili na prodaju, ili na klanje te stoke. Ako on 
ni to ne ucini, pravosudni organ postupit ce onako kako je najbolje. 

- Ibn Omer, r.a, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Neka je 
zena na onome svijetu kaz.njena zbog macke koju je drzala zatvorenu 
dok macka nije umrla — pa je zbog nje u Vatru usla. Ta je zena nije 
niti hranila niti napajala, kada ju je zatvorila, niti ju je pustila da jede 
zivotinjice iz zemlje." 



One ciju imovinu, kada umru, on nasljeduje. 
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- libu I lurejra, r.a., kazuje kako je Vjerovjesnik, s.a.v.s., pripovijedao: 
"Dok je neki covjek isao putem, silno je ozednio. Naisao je na jedan 
bunar, spustio se do njega pa se iz njega napio. On potom krenu pa 
ugleda psa koji je dahtao i od zedi vlaznu zemlju grizao. Covjek rece: 
'Ovoga je psa zed umorila kao sto je i mene umorila.' On se spusti do 
bunara, napuni svoju papucu vodom, zatim je uze u usta, dok se ne pope, 
te napoji psa. Allahu se na tome zahvali, pa mu Allah grijehe oprosti." 
Ashabi, r.a., upitase: "O Allahov Poslanice, zar i za izdrzavanje zivotinja 
imamo nagradu?" Poslanik, s.a.v.s., odgovori: "Za svaku napojenu utrobu 
imate nagradu." 



STAVLJANJE POD SKRBNISTVO 

(EL-HADZR) 

Definicija 

Izraz el-badtyu jeziku nosi znacenje suzbijanja i sprecavanja. U torn 
su znacenju i Poslanikove, s.a.v.s., rijeci, izrecene kao odgovor onome ko 
je rekao: "Boze moj, smiluj se meni i smiluj se Muhammedu, i nikome se, 
pored nas dvojice, nemoj smilovati!" Poslanik, s.a.v.s., odgovorio mu je: 

"Suzbio si sirok krug, nomade!" 
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U serijatskom pravu, pod ovim se izrazom podrazumijeva 
sprecavanje covjeka da raspolaze svojom imovinom. 

Vrste skrbniStva 

Skrbnistvo se dijeli na dvije vrste. 

Prva vrsta jeste skrbnistvo radi zastite prava drugih, poput stavljanja 
pod skrbnistvo covjeka koji je bankrot (el-muflis). Njemu ce se zabraniti 
raspolaganje imovinom radi ocuvanja prava njegovih zajmodavaca. 
Allahov Poslanik, s.a.v.s., stavio je pod skrbnistvo Muaza i prodao mu je 
imovinu radi otplacivanja duga. To predanje prenosi Seid ibn Mensur. 

Druga je vrsta skrbnistvo radi zastite prava samog sticenika, kao 
sto je stavljanje pod skrbnistvo djeteta, te slaboumne i bezumne osobe. 
Njihovo stavljanje pod skrbnistvo sa sobom nosi dobrobit koja se 
njima vraca, za razliku od pravnog ogranicavanja covjeka koji je dozivio 
finansijski krah. 

Stavljanje pod skrbnistvo osobe koja je bankrotirala 

Rijec el-muflis oznacava osobu koja ne posjeduje nikakvu imovinu, 
koja nema nista dime bi pokrila svoje potrebe i koju je siromastvo dovclo 
do takve situacije da se za takvu osobu kaze da nema ni prebijene pare. 

Ta se osoba naziva finansijski propalom, makar i posjedovala neku 
imovinu, jer na njenu imovinu pravo polazu vlasnici dugova, tako da se 
taj imetak smatra nepostojecim, kao da ga nema. Islamski je pravnici 
definiraju kao osobu ciji su se dugovi nagomilali, a nijc ih u mogucnosti 
otplatiti, pa pravosudni organ proglasava njen bankrot. 

OdugovlaCenje imuCnoga s vratanjem duga 

Ako osoba koja ima mogucnosti za otplatu odugovlaci i ne otplati 
dug za cije je vracanje istekao rok, ta se osoba smatra nasilnikom, jer 
Poslanik, s.a.v.s., kazc: 



o 
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"Odugovlacenje imucnika s vracanjem duga jeste nasilje." Vecina 
islamskih ucenjaka ovaj hadis uzima kao dokaz da je odugovlacenje 
bogatog covjeka s otplatom duga veliki grijeh i da je pravosude duzno 
naloziti mu vracanje onoga sto je duzan. Ako bi on to odbio, bio bi 
uhapsen, u slucaju da zajmodavac to zahtijeva, jer Poslanik, s.a.v.s., veli: 

>','>,>' '■ . • ,' 

"Imucnu osobu koja zateze s isplatom duga dozvoljeno je tuziti i 
kazniti" 76 ." 

Ibnul-Munzir kazuje: "Vecina uleme i kadija od kojih smo ucili 
smatraju da za dugovanje slijedi zatvor." Omer ibn Abdulaziz dijelio je 
imovinu duz.nika njegovim zajmodavcima, a nije hapsio. 

Tako misli i Rl-Lejs: "Ako duznik ustraje u neotplacivanju duga i 
ne proda svoju imovinu, prodat ce mu je pravosudni organ i isplatiti 
vlasnika imovine, kako ne bi bio ostecen." 

Stavljanje pod skrbniStvo bankrotirane osobe i prodaja njene imovine 

Onoga ko posjeduje imovinu, ali ne otplacuje svoja dugovanja 
pravosudni organ duzan je staviti pod skrbnistvo, u slucaju da trazitelji 
duga, ili jedan dio njih, zahtijevaju to od njega, kako oni ne bi bili osteceni. 
Pravosudni organ ima odrijesene ruke za prodaju duznikove imovine, 
ako je on sam ne htjedne prodati. Ta ce prodaja biti pravno valjana jer je 
pravosude ispunilo njegovu duznost. 

Pravna osnova tog propisa jeste predanje koje biljeze Seid ibn 
Mensur, Rbu Davud i Abdurrezzak, a prenosi ga Abdurrahman ibn 
Ka'b ibn Malik, neposredno od Vjerovjesnika, s.a.v.s.: "Muaz ibn Dzebel 
bio je velikodusan mladic. Nije ni u cemu skrtario. Zaduzivao se sve dok 
mu sav imetak u dug nije uronio. Otisao je Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa ga 
je zamolio da razgovara s onima kojima je duzan. Da su ikome oprastali 
dug, oprostili bi ga Muazu, radi Allahovog Poslanika, s.a.v.s.. Prodao je 

676 Kazniti: uhapsili. 
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., svu njegovu imovinu, tako da je Muaz ostao 
bez icega." 

Rs-Sevkani, u djclu Nejlul-evtar, kaze: "Stavljanjc pod skrbnistvo 
Muaza uzclo se kao dokaz da je dozvoljeno svakog duznika staviti pod 
skrbnistvo i da je pravosudnom organu dopustcno prodati duznikovu 
imovinu radi otplate njegovog duga, bez razlike izmedu onoga ciji je 
imetak poklopljen dugom i onoga ciji imetak nije u takvoj poziciji." 

Kada se izvrsi stavljanje duznika pod skrbnistvo, on nece raspolagati 
svojom imovinom, jer upravo je to svrha skrbnistva. Tako smatra imam 
Malik, a isto glasi i prevladavajuci stav imama Es-Safija. 

Imovina duznika dijeli se u udjelima prisutnim zajmodavcima koji 
traze dug i ciji su rokovi za otplatu prava istekli, iskJjucivo njima. U taj 
red ne spadaju zajmodavci koji su prisutni, a koji ne potrazuju isplatu, 
ni odsutni koji nikoga za tu svrhu nisu opunomocili, niti se to odnosi na 
prisutne i odsutne zajmodavce ciji rok za isplatu zajma jos nije prispio, 
trazili oni to ili ne. Tom je stavu pribjegao imam Ahmed, a s tim se slaze 
i vjerodostojnije od dva misljenja imama Ks-Safija. 

Malik smatra da je dozvoljeno uzeti dug od duznikapod skrbnistvom, 
ako je rijec o dugu uz odgodeno otplacivanje. 

Kada je rijec o duzniku koji je bankrotirao i umro, iz njegovog ce se 
imetka otplatiti dugovanja svim zajmodavcima, i prisutnima i odsutnima, 
onima koji traze i onima koji ne traze, svakome kome je umrli bio duzan, 
svejedno je li rijec o dugu uz trenutacnu ili odgodenu isplatu. 

Iz imovine umrlogizdvojit ce se i za neisplacen zekat i otkupnine za 
narusena prava ljudi, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

. ^1 Ai\ j> jl> 

"Dug prema Allahu najprece je otplatiti." 

Rbu Hanifa smatra da nije dozvoljeno duznika staviti pod skrbnistvo 
niti njegovu imovinu rasprodati, vec da ga pravosudni organ treba 
uhapsiti dok ne otplati dugovanja. Prvo je misljenjc prevladavajuce, jer 
je u skladu s navedenim hadisom. 
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Covjek koji svoju imovinu pronade kod duznika koji je bankrotirao 

Kada covjek svoju imovinu zatekne kod duznika koji je bankrotirao, 
on ima vise mogucnosti, a njih cemo u daljem tekstu navesti. 

1. Onaj ko pronade svoju imovinu kod bankrotiranog duznika, u 
svojstvu u kojem je i bila, na nju polaze vise prava od ostalih trazitelja 
duga, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

■ Vs* J* *: ^ & J- 61 >i J>-j ^ AjJ J- 

"Onaj ko svoju imovinu, u svojstvu u kojem je i bila f ' 77 , zatekne 
kod covjeka koji je bankrotirao, on na nju polaze vise prava od ostalih 
zajmodavaca." 6 ™ 

2. Ako imovina bude izmijenjena bilo da se povecala ili smanjila, 
njen vlasnik nece na nju polagati najvise prava, vec ce biti u istoj poziciji 
kao i ostali zajmodavci (smatrat ce se jednako kao i drugi vlasnici duga). 

3. U slucaju da je duznik prodao imovinu i uzeo za nju jedan dio 
iznosa, vlasnik imovine bit ce jednak s ostalim traziteljima duga i nece 
imati pravo povratiti prodanu imovinu, prcma misljenju vecine islamskih 
pravnika. Misljenje koje prevladava kod imama Rs-Safija kaze da prodavac 
na tu imovinu polaze najvise prava. 

4. Ako kupac umre, a prodavac ne preuzme iznos za prodanu 
imovinu, pa potom prodavac pronade ono sto je prodao - on na svoju 
imovinu polaze najvise prava, u skladu s hadisom koji je prethodio. 
Drugi je razlog taj sto nema razlike izmedu smrti i bankrotstva. Tako 
smatra Hs-Safi. Fbu Hurejra veli: "Presudit cu vam u skladu s presudom 
AUahova Poslanika, s.a.v.s.: 'Onaj ko bankrotira ili umre, pa covjek kod 
njega pronade svoju robu u nepromijenjenoj formi, on na nju polaze 
najvise prava. 



7 Nepromijenjena, tj. nije ni povecana ni smanjena. 

'" 1 ladis biljezc Kl-Buhari i Muslim. 

' Ovd predanjc l ; .l-Hakim navodi kao vjcfodosrojno. 
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Duznik u nevolji ne stavlja se pod skrbnistvo 



Pod skrbnistvo ce se staviti samo duznik koji je bankrotirao u slucaju 
da nije dokazana njegova nemogucnost otplate. U slucaju da sc dokaze 
njegova insolventnost, on se nece hapsiti, niti stavljati pod skrbnistvo, 
niti ce ga njegovi zajmodavci obavezivati otplatom dugovanja, nego ce 
se sacekati dok ih bude mogao isplatiti. Naime, Allah, dz.s., kaze: 



Prenosi se da je neki duznik pretrpio gubitke u plodovima koje 
je kupio, pa su mu se dugovi nagomilali. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao 
je: "Udijelitc mu!", pa su mu ljudi udijelili. Iznos koji mu je udijeljen 
nije mogao podmiriti dugovanja, pa je Poslanik, s.a.v.s., kazao njegovim 
vjerovnicima: "Uzmite ovo sto je pred vama. Samo vam to pripada." w " 

Za sacekivanje duznika u nevolji ahiretska je nagrada dvostruka. 

> * * > , * 

Burejda prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Onaj ko saceka 
duznika u nevolji, za svaki dan cekanja imat ce nagradu kao da je cekao 




"A ako je u nevolji, onda pricekajte dok bude imao." 






dva. 



""" El-Bekara, 280. 

Prcdanjc- biljc/i Muslim. 
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Izostavljanje sredstava neophodnih za zivot 



Kada pravosudni organ prodaje imovinu bankrotiranog duznika, 
duzan mu je ostaviti imetak neophodan za zivot, kao prvo stambeni 
prostor, jer nc moze mu se prodati kuca 61 * 2 koja mu je neophodna. Ostavit 
ce mu i dio imetka kojim ce unajmiti slugu koji sluzi ljude njegove klase. 
Ako je duznik trgovac, ostavit ce mu sredstava kojim ce trgovati; ako je 
zanatlija, ostavit ce mu alat kojim radi. Njemu i onima koje je on duzan 
izdrz.avati mora se pruziti prosjecna skrb, hrana i odjeca. 

Es-Sevkani kazuje: "Vlasnicima duga dozvoljeno je uzeti sve sto 
zateknu kod duznika, izuzev sredstava koja su mu neophodna. To je 
stan, zatim ono dime se odijcva i sto ga stiti od studeni te sredstva koja 
njega i njegovu porodicu spasavaju da ne dode u bijedu." U komentaru 
ovog navoda Ks-Sevkani spomenuo je hadis o Muazu, a zatim je rekao: 
"Medutim, nije potvrdeno da su mu vlasnici duga uzeli odjecu koju je 
imao na sebi, niti da su ga izbacili iz kuce, niti da su njega i njegovu 
porodicu ostavili bez sredstava koja su im neophodna. Zbog toga smo 
naveli da se te stvari u njegovu korist izuzimaju." 



Pod skrbnistvo ce se staviti neuracunljiva punoljetna osoba zbog 
njene umne slabosti i loseg upravljanja imovinom. Allah, dz.s., kaze: 



"I rasipnicima imetke, koje vam je Allah povjerio na upravljanje, ne 
urucujte." 683 

Ajet dokazuje da je dozvoljeno pod skrbnistvo staviti neuracunljivu 



Stavljanje pod skrbnistvo neuraCunljive osobe 




osobu. 



,M Tako mislc F.bu Hanifa i Ahmed Imami Os-Safi i Malik smatraju da mu sc kuca, u tom slucaju, 
prodaje. 

m En-Nisa, 5. 
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Ibnul-Munzir kaze: "Vecina islamskih ucenjaka smatra da se svako 
ko bespotrebno traci svoju imovinu mora staviti pod skrbnistvo, bilo da 
jc rijec o djetetu ili odrasloj osobi." f,tu 

U djelu Nejlul-evtar, Hs-Sevkani navodi citat iz knjige HISabr. 
"Ncuracunljivost /bog koje osoba kod koje se ona ustanovi podlijeze 
skrbnistvu podrazumijeva troscnjc imovine u gresne svrhc, ili s takvim 
ciljem u kojcm nema nikakve dobrobiti, ni vjcrske ni ovosvjetske koristi, 
poput kupovinc necega sto vrijedi jcdan srebrenjak za stotinu takvih 
novcanica. Ncuracunljivost ne podrazumijcva njeno trosenjc na ukusna 
jcla, skupocjenu odjecu i fine mirise. Allah, dz.s., kaze: 

'Reci: 'Ko je zabranio Allahove ukrase, koje je On za robove Svoje 
stvorio, i ukusna jela?' Reci: 'Ona su za vjernike na ovom svijetu, 
na onom svijetu su samo za njih.' Eto, tako Mi podrobno izlazemo 
dokaze ljudima koji znaju.' 68 - 

Isti je slucaj i ako covjek imovinu trosi na rodbinu." 

Postupci neurafcunljive osobe 

Raspolaganjc imovinom neuracunljive osobe, prije stavljanja pod 
skrbnistvo, pravno je dozvoljeno, sve dok se ne donese propis o njenom 
skrbnistvu. 

Kada se izda presuda o njenom stavljanju pod skrbnistvo, njeno 
upravljanje imovinom nece biti valjano, jer to je svrha skrbnistva. 

Covjek pod skrbnistvom ne moze zaceti ni prodaju, ni kupovinu, ni 
vakuf, niti mu je ispravno priznanje. 



Ebu Hanir'a kazir: "Pod sktbnistvo sc necesfRvia osoba koja jc umno sazrjela, izuzcv ako nc 
upropasrava svoju imovinu. Ako ona pravi rakvc postupke, zabranit ce joj sc pristup imovini 
sve dok 11c napuni dvadeset i pet godina. Kada napuni dvadeset i per godina, imovina ce joj se 
prcdati, u svakom slucaju, upropastila jc ona ill ne." Malik veli da ako osoba umno ne sazrije 
nakon spolne zrclosti, ostavit ce sc pod skrbnislvom, makar i srarosr pod njim docekala. 

Bl-H'rar', 32. 
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Priznanje neuraCunljive osobe na svoju Stetu 



Ibnul-Munzir veli: "Svi ucenjaci od kojih smo ucili slazu se da je 
priznanje neuracunljivc osobe protiv scbe dozvoljeno, ako je rijec o 
bludu, kradi, konzumiranju alkohola, potvori ili ubistvu. Kazna za te 
prckrsajc nad njom ce biti izvrscna. Ako takva osoba dadne razvod, on 
ce biti prihvacen, prema misljenju vecinc islamskih znanstvenika." 

Ako neuracunljiva osoba odobri neku imovinu, njen iskaz 
bit ce valjan, samo sto ncce biti primijenjen dok se ona ne oslobodi 
skrbnistva. 

Obznanjivanje skrbnistva nad neurafcunljivom i osobom koja je bankrotirala 

Pozcljno je obznaniti skrbnistvo nad neuracunljivim i covjekom 
koji je bankrotirao, kako bi ih ljudi prepoznali — da ne bi bili prevareni i 
da s njima suraduju na videno. 

Skrbni§tvo nad djetetom 

Kao sto se pod skrbnistvo stavlja neuracunljiva osoba, tako pod 
njega podlijeze i maloljetno dijete. Njemu se zabranjuje raspolaganje 
imovinom da bi se zastitilo od gubitaka. Dijete se skrbnistva moze rijesiti 
samo uz dva uvjeta. 

Prvi je uvjet da dostigne spolnu zrelost [\mlugul-bulni). 

Drugi uvjet jeste primjecivanje njegovog umnog sazrijevanja (er- 
rulrf). Allah, dz.s., kaze: 

"I provjeravajte sirocad dok ne stasaju za brak; pa ako oci jenite da su 
zreli, urucite im imetke njihove." 686 
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Povod objave ovog ajeta bio je slucaj Sabita ibn Rifac i njegovog 
amize. Predanje kazuje da jc Rifaa umro i da je iza sebe ostavio maloljctnog 
sina. Sabitov jc amidza otisao Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa ga jc upitao: "Sin 
moga brata siroce je pod mojim skrbnistvom. Sta mi je dozvoljeno uzeti 
iz njegovog imetka i kada cu mu njegov imetak predati?" Potom jc Allah, 
dz.s., objavio ovaj ajet. 

Znaci punoljetnosti 

Punoljctnost se ustvrduje jednim od sljcdccih pokazatelja: 

1 . ejakuliranjcm, svc jcdno dcsilo se ono na ja vi ili tokom sna, shodno 
Allahovim, dz.s., rijccima: 

"A kada djeca vasa dostignu spolnu zrelost, neka onda uvijek traze 
dopustenje za ulazak, kao sto su trazili dopustenje oni stariji od 
njih." 687 

CP cf- fa s & OS faj 4* J~ j>-j $ * & 

Alija, Allah mu lice oplcmcnio, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
rekao: "Ne biljezc se grijesi trojici: djetetu dok spolno ne sazrijc, spavacu 
dok se ne probudi i budali, dok se razumu ne povrati." Mti 

. ^CJ-\ jJC il' M : JS jiL. j aIU jjil ^> -ui\ jl .oil t)f CP 
Imam Alija, takoder, prenosi Poslanikovc, s.a.v.s., rijeci: "Nakon 
spolnog sazrijevanja dijetc prcstajc biti siroce" (,tw ; 

2. navrsavanjem pctnaestc godine, prema kazivanju Ibn Omera: 
"Doveden sam prcd Vjcrovjesnika, s.a.v.s., na dan Bitkc na Uhudu, 

a imao sam cetrnaest godina, pa mi nije dozvolio da se borim. Doveden 



'" 7 En-Nur, 59. 

Predanje biljezi Ebu Davud. 

Predanje navodi Ebu Davud i El Buhari. 
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sam pred Poslanika, s.a.v.s., priJikom Bitke na Hendeku, a tada sam imao 
pctnaest godina, pa mi je dopustio da ucestvujem u bici." 

Kada je Omer ibn Abdulaziz cuo ovo kazivanje, svojim je radnicima 
uputio dopis da punoljetnim smatraju samo one koji su napunili petnaest 
godina. Malik i Ebu Hanifa smatraju da se spolno nezrelom djetetu nece 
suditi dok ne napuni sedamnaest godina. Zabiljezeno je misljenje Ebu 
Hanife, a ono je i cuvenije, da je to devetnaest godina. Za djevojcice on 
kaze da postaju punoljetne sa sedamnaest godina. 

Davud veli: "Punoljetnost se ne stjece godinama, sve dok se ne 
dozivi ejakulacija, makar covjek napunio i cetrdeset godina"; 

3. nicanjem dlaka oko spolnog organa. Pod tim se dlakama 
podrazumijcvaju erne kovrdzave dlake, ne i svake vlasi, jer njih i djeca 
imaju. U pohodu na Benu Kurejza za covjeka bi se znalo da je borac po 
nicanju dlaka oko spolnog organa. 

Ebu Hanifa kaze: "Propis se ne utvrduje nicanjem dlaka. To nije ni 
punoljetnost niti njen pokazatelj"; 

4. menstrualnim pranjem i trudnocom. Prethodnim se pokazateljima 
ustvrduje punoljetnost i muskarca i zene. Za zene pokazatelji su jos i 
menstrualni ciklus i trudnoca, prema hadisu: 

Ja\»~ ?lLe> ill Ji' "il ^L-j «1p ill Jjo ji \£s. ill ^e'j 

Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Namaz zene 
koja dobiva menstruaciju prihvata se samo ako je pokrila stidni dio 
tijela." 69 " 

Sto se tice umne zrelosti, rijec je o mogucnosti ispravnog 
upravljanja imovinom i njenog cuvanja od propasti, tako sto se nece 
ciniti nepromisljeni i neumjereni postupci koji covjeka skupo kostaju niti 
ce se imetak trositi na zabranjene stvari. 

Ako covjek ne dosegne umnu zrelost, i dalje ce biti pod imovinskim 
skrbnistvom, dok se ne uoci da je umno sazrio, bez odredene starosne 
granice koja bi se cekala. To je u skladu s jasnom porukom kur'anskog 

,M Hadis biljezi F.l-Buhari i clrugi sakupljaci hadisa. 
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teksta, a oprecno stavu Ebu Hanifc. Covjek ce se iznova staviti pod 
skrbnistvo u slucaju da sc kod njega pojavi neuracunljivost nakon 
dosezanja umne zrelosti. Naime, stetu neuracunljive osobe, kako to kaze 
El-Dzessas, osjete svi. Ako imovina neuracunljive osobe nestane kao 
rezultat rasipnistva, on ce, spasti na teret ljudima i drzavnoj kasi. 

Bili su to propisi vezani za skrbnistvo nad imovinom. Medutim, 
skrbnistvo nad samom osobom ukida se kada ona postane umno zrela i 
pravno obavezna. 

Ibn Abbas, kad je upitan kada se prekida status siroceta, odgovorio 
je: "Zivota mi, covjeku ce i brada niknuti, a jos ce biti slab za sebe 
privrijediti i drugome udijeliti. Kada pocne za sebe privredivati dobro 
koje i ostali svijet privreduje, ukida mu se status siroceta." 

Seid ibn Mensur prenosi Mudz.ahidov komentar Allahovih, dz.s., 
rijeci: 

"...pa ako ocijenite da su zreli..." On kaze: "Razuman covjek nece 
sirocetu predati njegov imetak, makar siroce bilo i u zreloj dobi, sve dok 
ne dostigne umnu zrelost." 

Predaja imovine osobi pod skrbnistvo prepuSta se pravosudnom organu 

Jedan dio islamskih ucenjaka uvjetujc da se situacija osobe pod 
skrbnistvom prepusta pravosudnom organu i da on ustanovljava njenu 
zrelost, a zatim joj predaje imovinu. Postoje i oni koji smatraju da se 
njena situacija prepusta slobodnom misljenju skrbnika. 

U danasnje vrijeme prednost ima misljenje prvih. 

Skrbnistvo nad djetetom, neuraCunljivom osobom i slaboumnikom 

Kome polaze pravo na skrbnistvo? 

Skrbnistvo nad djetetom, neuracunljivom i maloumnom osobom 
pripada ocu. Ako nema oca, skrbnistvo prelazi na izvrsioca oporuke, 
jer on je njegov opunomocenik. Ako nema ni ovlastenoga oporukom, 
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skrbnistvo prelazi u ovlast pravosudnih organa. Djed, majka i ostali 
srodnici po zenskoj liniji nemaju pravo skrbnistva, izuzev ako im se ono 
ne dodijeli oporukom. 

OvIaSteni skrbnik i uvjeti koji se na njega odnose 

Ovlasteni je skrbnik osoba koja jc opunomocena za staranje nad 
onim ko podlijeze skrbnistvu, svcjedno jc li opunomocena od rodbine ili 
pravosudnog organa. Ta osoba mora biti cuvena po svojoj poboznosti, 
pravednosti i zrclosti. Svcjedno jc hoce li to biti muska ili zenska osoba, 
jer Omcr, r.a., za skrbnistvo je ovlastio Hafsu, r.a. 

Duznost je skrbnika da s imovinom siroccta koji jc pod njcgovim 
skrbnistvo postupa tako da ona donese porast i da se uveca. 

Prema misljenju imama Malika, skrbniku i ocu dozvoljeno je da 
sebi kupe od imovinc siroceta ili da svoj imetak prodaju i pripojc imetku 
siroccta ako to ne cine za svoju korist. 

Odricanje od skrbnistva u slucaju slabosti 

, t * 

• ^ 5^ : J& % jpi > l£ * ^ t ^ 

Ebu Zcrr prenosi da mu jc Vjerovjesnik, s.a.v.s., rckao: "O Ebu Zerrc, 
smatram tc nejakim, a zaista ti zelim isto sto i sebi. Nemoj preuzimati 
polozaj nadredenog ni nad dvojicom i ncmoj prihvatiti skrbnistvo nad 
sirocetovim imetkom." 

Skrbnik moz.e koristiti sirocetov imetak 

Allah, dz.s., kazc: 

"Ko je imucan - neka se uzdrzi, a ko je siromasan - neka onoliko 
koliko mu je, prema obicaju, neophodno trosi." 691 

Ovaj ajet ukazuje na to da bogati skrbnik ne polaze pravo na 
sirocetov imetak, i da mu nagrada za njegovo skrbnistvo slijedi od Allaha, 



lin-Nisa, 6. 
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dz.s. U slucaju da mu pravosudni organ odredi neki dio, dozvoljcno mu 
je trositi ga. Ako je skrbnik siromasan, on ima pravo iz njegova imctka 
uzeti umjerenu kolicinu. Umjerena kolicina podrazumijeva prosjecnu 
nadoknadu koja se uzima za posao koji skrbnik obavlja. 

Aisa, r.a., o torn ajetu, kaze: "Ajet je objavljen povodom sirocetova 
skrbnika koji se o njemu stara i koji ispravno upravlja njegovim imetkom, 
da, ako je siromasan, taj imetak mozc umjcreno koristiti." 

Amr ibn Suajb, od svoga oca i djeda, prenosi kako je neki covjek 
dosao Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa mu je rekao: "Siromah sam, nemam nista, 
a staram se o sirocetu." Poslanik, s.a.v.s., kaza mu: "Trosi imetak svoga 
siroccta, ali da ne pretjerujes i da ga ne ulazes u (nesigurne) investicije." 

Poruka je hadisa da je zabranjeno uzeti nadoknadu vecu od 
uobicajene. 

Izdrzavanje djeteta 

Allah, neka je uzvisen, veli: 

"I rasipnicima imetke, koje vam je Allah povjerio na upravljanje, ne 
urucujte, a njihov imetak za njihovu ishranu i odijevanje trosite; i 
prijatne rijeci im govorite." 692 

Kaze El-Kurtubi: "Skrbnik cc na sirocc trositi onoliko koliko 
sirocetov imetak i situacija u kojoj je dozvoljavaju. Ako je siroce malo 
dijete, a bude imalo mnogo imetka, skrbnik ce za njega unajmiti dadilju 
i odgajateljice i nista mu nece uskracivati. 

U slucaju da je rijec o odraslom sirocetu, priustit ce mu lijepu odjecu, 
kvalitetnu ishranu i sluge. 

"" 2 Hn-Nisa, 5. 
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Ako siroce nije toliko bogato, pruzit ce mu se ono sto mu dolikujc. 

Ako siroce uopce nije bogato, skrbnik ce mu priustiti primarnu 
hranu i neophodnu odjecu. 

U slucaju da je siroce siromasno i da nema nikakvog imetka, poglavar 
je duzan izdrzavati ga iz sredstava drzavne kase. 

Ako to ne ucini poglavar, duznost spada na muslimane, one koji su 
mu redom najblizi. 

Majka mu je najbliza, tako da je ona duzna dojiti ga i o njemu se 
starati. Za to nece imati nikakvu naknadu ni od njega ni od bilo koga 
drugog." 

Imaju li skrbnik, supruga i riznifiar pravo udjeljivati imetak bez 
dozvole vlasnika 

Skrbnik, supruga i riznicar imaju pravo iz imetka udjeljivati samo 
uz odobrenje njegovog vlasnika, izuzev ako je rijec o sinici koja nece 
naskoditi imovini. 

» . . : 

» - „,'>',, I, ' 

' W - ^* \j AM * j 9 ?^ p4 rfl w> ^ y* a 1 1 ^ 

Aisa, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ako zena udijeli 
dio hrane svoga muza, ne ostetivsi ga, ona ima nagradu za ono sto je 
udijelila, a njen muz ima nagradu za ono sto je zaradio. Na riznicara se 
isto odnosi. Niko od njih nece umanjiti nagradu drugoga." 



■jaw. 
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OPORUKA (EL-VAS1JJA) 



Definicija 



Izraz d-vadjja deriviran je iz glagola evsa — jusi, u znacenju sprovesti 
i dostaviti. Oporucitelj sprovodi, nakon svoje smrti, ono sto jc imao u 
svomc zivotu. 

U serijatskom pravu pod ovim se izrazom podrazumijeva covjekovo 
poklanjanje drugome neke imovine, ili duga, ili koristenja pod uvjetom 
da oporucni nasljednik dobije vlasnistvo nad poklonom nakon smrti 
oporucitelja. 

Neki islamski pravnici ovaj izraz, tj. oporuku, dcfiniraju kao 
predavanje imovine u vlasnistvo, odgodcnu za period nakon smrti i 
izvrsenu kao dobrovoljno izdvajanje. Iz ovc se definicije uvida razlika 
izmedu darovanja i oporuke. Predavanje vlasnistva koje podrazumijeva 
darovni ugovor ustvrduje se odmah, dok predavanje vlasnistva kojc 
podrazumijeva oporuka realizira se samo nakon smrti testatora. To je 
prva razlika. Druga je razlika ta sto se darovati moze samo imovina, dok 
se oporuciti moze i imovina, i dug, i koristenje. 



Oporuka je propisana i Kur'anom, i Poslanikovim sunnetom i 
ulemanskim konsenzusom. U Svojoj knjizi, Allah, dz.s., kaze: 



Propisanost oporuke 




"Kada neko od vas bude na samrti, ako ostavlja imetak, propisuje 
vam se, kao obaveza za one koji se Allaha boje, da pravedno 691 ucini 
oporuku roditel jima i blizn jima." 694 



Pravccino (bil-nta 'mj): nc nanoseci nepravdu nasljednicima. 
ni-Bckara, 1 80. 
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4 • • • J* j 1 W ^r°y Vf j 

"...posto se izvrii oporuka koju je ostavio, ili podmiri dug." 695 

4{£+S±i- »js '4*j\ opi >U lij^'s^ \$ i> 

"O vjernici, kada vam se priblizi smrt, prilikom davanja oporuke 
neka vam posvjedoce dvojica pravednih rodaka vasih.. ." 696 

lz Poslanikovog sunneta preneseni su sljedeci hadisi: 

* - 11 - ■ > * ^ 

- Ibn Omer, r.a., kazuje: "Allahov je Poslanik, s.a.v.s., rekao: 'Nema 
prava covjek musliman, ako ima nesto sto ce oporuciti, da prespava dvije 
noci f ' ( ", a da sa sobom nema napisanu oporuku.'" 

Ibn Omer nastavlja: "Ni jedna mi noc nije promakla, otkako sam 
cuo Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako to govori, a da sa sobom nisam 
imao svoju oporuku." 69 " 

Znacenje hadisa jeste da je to prava predostroznost, jer smrt moze 
iznenaditi. 

Imam Es-Safi veli: "Jedini oprez i jedina predostroznost koji 
preostaju muslimanu jeste da on svoju oporuku ima kod sebe zapisanu, 
u slucaju da ima nesto oporuciti. Naime, covjek ne zna kad ce mu doci 
smrt i isprijeciti se izmedu njega i oporuke koju zeli ostaviti." 

- Od Ebu Hurejre prenosi se da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Uistinu ce i covjek i zena Allahu biti pokorni sezdeset godina, a zatim ce 
ih zateci smrt pa ce u oporuci nekoga ostetiti, i to ce im vatru odrediti." 
Zatim je Fbu Hurejra proucio ajet: 

'" > Kn-Nisa, 11. 
<•'"' Bl-Maida, 106. 

''" Rijcc je o priblizavanju znaccnja, ne o pieciziranju perioda. 
" J " I'redanje biljczc Kl-Buhari i Muslim. 
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"...posto se izvrsi, ne ostecujuci nikoga, oporuka koja je ostavljena 
ili podmiri dug; to je Allahova zapovijed! - A Allah sve zna i blag 

je." 699 

J* ^ '4— J J*^'<y -'A-^j ^ <^ &\ :J& y^r 

* - * ' ' »; 

- Prenosi se od Dzabira, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Onaj ko umre ostavljajuci iza sebe oporuku umro je na Pravom putu i u 
skladu s Poslanikovim sunnetom, umro je s bogobojaznoscu i sehadetom, 
umro je s Boz.ijim oprostom." 7 "" 

Islamski se ummet usaglasio da je oporuka propisana. 

Oporuke ashaba 

Poslanik, s.a.v.s, preselio je Najuzvisenijem drugu, a oporucio 
nije nista, jer iza sebe nije ostavio nikakvu imovinu koju bi u oporuci 
ostavio. 

Ibn Ebu Evfa prenosi da Vjerovjesnik, s.a.v.s., iza sebe nije ostavio 
oporuku. 7 "' 

Islamska ulema, pojasnjavajuci taj fenomen, kaze: "Razlog toga 
jeste sto Poslanik, s.a.v.s., iza sebe nije ostavio nikakvu imovinu. Zemlju 
je uvakufio, a za oruzje i mazgu kazao je da se ne nasljeduju." 

Ovu tvrdnju navodi En-Nevevi. 

Medutim, ashabi su oporucivali dijelove svoje imovine, kako bi se 
Allahu priblizili. 

Oni su imali zapisane oporuke za one koji ih nakon njihove smrti 
nasljeduju. 

Vjerodostojnim je lancem prenosilaca stiglo predanje da je Enes, 
r.a., kazao: "Ashabi bi u invokaciji pisali: 

m Hn-Nisa, 12. Hadis biljcze: Ahmed, Kt-Kt-Tirmizi, Ebu Davud i Ibn Madza. 
™ Predanje navodi Ibn Madz.a. 
71,1 Predanje biljezi El-Buhari. 
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U ima Allaha, Svemilosnog, Samilosnog! 



Ovo jc oporuka tog i tog covjeka, da svjedoci da je samo Allah 
Bog, Jedini, da sudruga nema, i da svjedoci da je Muhamed Njegov rob 
i Njegov poslanik; da ce Sudnji dan sigurno doci, u to nema sumnje, i 
da ce Allah oziviti stanovnike grobova. Taj i taj oporucuje porodici koju 
17.3. sebe ostavlja da se Allaha boje, da medu sobom lijepe odnose grade 
i da se Allahu i Poslaniku Njegovu pokoravaju, ako su vjernici. Taj i taj 
oporucuje im ono sto su Ibrahim i Jakub svojim sinovima oporucili: 



"Allah vam je udijelio trecinu vasih imetaka, kao dodatak na vas rad, 
pa je smjestite gdje zelite, ili gdje volite." Hadis je slab (ed-daif). 

Ovaj hadis porucuje da je oporuka pobozni cin kojim se covjek 
priblizava Allahu, dz.s., pred kraj svog zivota, kako bi mu se dobra djela 
povecala, ili kako bi njome ispunio ono sto mu je za zivota promaklo. 
Njeno dobro jeste i u tome sto ona sadrzi dobrocinstvo ljudima i njihovo 
potpomaganje. 



Propis oporuke, odnosno njen zakonski status, o pitanju treba li se 
ona saciniti ili ne, predmet je spora islamskih ucenjaka. Misljenja su se 
razdijelila u vise pravaca koje cemo sada navesti. 



Predanje biljezi Alxiurrezzak. 




'Allah vam je izabrao vjeru pa umrite samo kao muslimani.' 



»>702 



Razlog propisanosti oporuke 




Propisi oporuke 
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Es-Sejjid Sabik 



Prvt miUjenje 

Prvo je misljenje da je oporuka obaveza svakoga ko iza sebe ostavlja 
imctak, bilo mali ili veliki. Ovaj stav zastupaju Ez-Zuhri i Rbu Midzlez. 

Istog je misljenja i Ibn Hazm. Obavcznost oporuke zagovaraju i 
Ibn Omer, Talha, Ez-Zubejr, Abdullah ibn Ebi Evfa, Talha ibn Mutarrif, 
Tavus i Es-Sa'bi, koji kaze: "Tog je stava i Hbu Sulejman i sve nase 
kolege." Oni se povode Allahovim, dz.s, rijecima: 



Ono glasi da je duznost ostaviti oporuku roditeljima i bliznjima koji 
ne nasljeduju umrloga. 

Ovaj stav zastupaju: Mesruk, Ijjas, Ibn Dzerir i Ez-Zuhri. 

Trece misljenje 

Ovo misljenje zastupaju cetverica velikana islamskog prava i zejditski 
pravnici, a ono glasi da oporuka nije farz svakome ko iza sebe ostavlja 
imetak, kao sto se to navodi u prvom misljenju. Oni misle da nije farz 
ni oporuku uciniti roditeljima i bliznjima koji nisu nasljednici, kao sto 
glasi drugo misljenje. Njihovo je misljenje da se propis oporuke razlikuje 
ovisno o situaciji, tako da oporucivanje moze biti i obavezno, i pozeljno, 
i zabranjeno, i pokutteno, i dozvoljeno. 



" Pravedno (bil-mu'rii/): nc nanoseci nepravdu nasljcdnicima. 
" Rl-Bukara, 180. 





"Kada neko ud vas budc na samrti, ako ostavlja imetak, propisuje 
vam se, kao obaveza za one koji se Allaha boje, da pravedno 7 "* ucini 
oporuku roditeljima i bliznjima." 704 



Drugo miUjenje 
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Obaveznost oporuke 



Oporuka ce biti obavezna u slucaju kada covjek ostane duzan neko 
zakonsko pravo 7.a koje postoji bojazan da se nece ispuniti ako se nc* 
oporuci. To moze biti polog, ili dug prema Allahu ili covjeku - recimo 
da covjek ostane duzan zekat koji nije dao, ili hadz koji nije obavio, ili 
amanet koji mora izvrsiti, ili dug za koji niko drugi ne zna, ili da kod sebe 
ima polog kojem nisu prisustvovali svjedoci. 



Pozeljno je ostaviti oporuku, bliznjima, rodacima, siromasnima i 
dobrim ljudima. 



Oporuka je zabranjena ukoliko njen sadrzaj nanosi stetu 
nasljednicima. 



l 7 .bu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazivao: 
"Uistinu ce covjek i sedamdeset godina ciniti djela koja dobri ljudi cine, 
pa kada u svojoj oporuci nepravdu ostavi, losim ce mu se postupkom 
djela okoncati, i ud ce u Vatru. A uistinu ce covjek ciniti djela koja losi 
ljudi cine, i sedamdeset godina, pa ce pravedno u oporuci postupiti. Djela 
ce mu se dobrim postupkom okoncati i uci ce u Dzennet." 

Ebu I Iurejra veli: "Proucite, ako zelite: 



Pozeljnost oporuke 



Zabranjenost oporuke 





'To su Allahovi propisi, pa ih ne narusavajte!' 



m Ul-Bekara, 229. 
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Seid ibn Mensur, preko vjerodostojnog lanca ljudi, prenosi da je Ibn 
Abbas rckao: 

"Nanosenje stctc u oporuci spada u velike grijehe." 7 '"' 

Oporuka poput te, kojom se namjerava neko ostetiti, nistavna je, 

makar ne iznosila trecinu imovine. 

Takoder, zabranjeno je oporuciti alkohol, gradnju crkve ili objekata 

za ispraznu zabavu. 

Pokudenost oporuke 

Pokudeno je ostaviti oporuku ako je oporuciteljeva imovina 
nevelika, a on ima nasljednika, ili nasljednike, koji je potrebuju. Isto 
tako pokudeno je ostaviti oporuku gresnicima, ako oporucitelj zna, ili 
pretpostavlja, da ce oni oporucenu imovinu koristiti za cinjenje grijeha i 
razvrat. Medutim, ako oporucitelj zna, ili pretpostavlja, da ce oporucni 
nasljednici tu imovinu koristiti u pokornosti Allahu, tada ce oporuka biti 
pozeljna. 

Dozvoljenost oporuke 

Oporuka je dozvoljena kada je ostavlja bogat covjek, bilo da je 
oporucni nasljednik rodak ili neki tudin. 

Osnova oporuke 

Osnova oporuke jeste ponuda oporucitelja. Ponuda se ocituje 
svakim izrazom koji oporucitelj iskaze, a koji ukazujc na predavanje 
vlasnistva odgodeno 7.2. period nakon smrti, bez ikakve naknade. To su 
izrazi: "Oporucujem imovinu u korist tog i tog covjeka, nakon moje 
smrti", ili: "Poklanjam mu tu i tu imovinu", ili: "Predajem mu, nakon 
moje smrti, vlasnistvo nad torn i torn imovinom." 



6 Predanje navodi En-F-n-Nesai, a ni/^ prenosilaca doseze neposrcdno do Vjerovjesnika, s.a.v.s., 
i sacinjen je od povjerljivih ljudi. 
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Kao sto se oporuka zacinje izrazom, isto tako ona moze biti zaceta i 
razumljivim ukazom, ako oporucitelj ncma sposobnost govora. Takoder, 
dozvoljeno je da se oporuka zacne pismeno. 

Ako oporuka nije precizirana, recimo da je ostavljcna u korist dzamija, 
sabirnih ccntara, skola ili bolnica, onda joj nije potrcban pristanak, vec 
je potpuna samom ponudom. Naimc, u torn slucaju, ona se smatra 
milostinjom. Medutim, ako je ponuda naznacena za odredenu osobu, 
nedostajat ce joj pristanak oporucnog nasljednika nakon oporuciteljeve 
smrti, ili pristanak njegovog staratelja, ako oporucni nasljednik nije 
punoljetan. Ako oporucni nasljednik prihvati oporuku, ona je zaceta, a 
ako je odbije, oporuka se ponistava i ostaje u vlasnistvu oporuciteljevih 
nasljednika. 

Oporuka spada u red dozvoljenih ugovora u kojima je oporucitelju 
ispravno promijeniti iskaz, ili opozvati dio oporuke koji zeli, ili opozvati 
sve sto je oporucio. 

Opoziv se iskazuje rijecima, recimo: "Opozivam oporuku", a moze 
se uciniti i postupkom koji na njega ukazuje, recimo da oporucitelj s 
oporucnom imovinom ucini nesto sto je sklanja iz njegova vlasnistva, 
naprimjer da je proda. 



Pravo na oporuku dobiva se samo nakon smrti oporucitelja i nakon 
izmirenja njegovih dugova. U slucaju da oporuciteljevi dugovi prekriju 
svu njegovu ostavstinu, oporucnom nasljedniku nece pripasti nista, 
shodno Allahovim, dz.s., rijecima: 



Kada se stjeCe pravo na oporuku 




"...posto se izvrsi, ne ostecujuci nikoga, oporuka koja je ostavljena 
ili podmiri dug." 




Es-Sejjid Sabik 

Ovisna ili uvjetovana oporuka 

Dozvoljeno je ostaviti oporuku koja ovisi o nekom uvjctu, tj. koja je 
vezana i pracena nekim uvjetom, ako je taj uvjet valjan. 

Valjani uvjet jeste uvjet koji u sebi sadrzi intcres oporucitelja, 
oporucnog nasljednika ili nekoga drugog, a koji nije zabranjcn i oprecan 
odredbama Vjerozakona. 

Kada je uvjet ispravan, onda se o njemu mora voditi racuna, dok 
god pruza dobrobit. Kada nestane dobrobiti cijoj je svrsi uvjet sluzio, ili 
ako uvjet nije valjan, ne mora se ispostovati. 

Uvjeti oporuke 

Oporuka iziskuje postojanje oporucitelja, oporucnog nasljednika i 
oporucenog dobra. Sva tri ova cinioca podlijezu svojim uvjetima koje 
cemo spomenuti u tekstu koji slijedi. 

Uvjeti za oporucitelja 

Za oporucitelja uvjetuje se da je pravno sposoban donirati, da bude 
potpuno pravno sposoban za tu ulogu. Potpuna pravna sposobnost 
podrazumijeva da je oporucitelj razuman, punoljetan, Slobodan, da ima 
mogucnost izbora i da ne podlijeze skrbnistvu zbog neuracunljivosti 
ili senilnosti. Ako oporucitelj nije u potpunosti sposoban, recimo da je 
rijec o djetetu, slaboumnoj osobi, robu, prinudenome ili covjeku pod 
skrbnistvom, njegova oporuka nece biti valjana. 

Iz tog se pravila izdvajaju dva slucaja: 

- oporuka svjesnog djeteta, pogotovo kada ona u sebi sadrzi pitanja 
njegova posmrtnog spremanja i ukopa, dok god je to u granicama 
dobrobiti; 

- oporuka covjeka pod skrbnistvom zbog neuracunljivosti, ako je 
rijec o oporucivanju u humanitarne svrhe, poput poducavanja Kur'anu, 
izgradnje dzamija, ili podizanja bolnica 
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Zatim, ako takva osoba ima nasljednika, a ostali nasljednici to 
do/vole, ona moze oporuciti cijeli imctak. 

Isti je slucaj i kada takva osoba uopce ncma nasljcdnika. 

Mcdutim, kada postoje nasljednici i oni ne odobre takvu oporuku, 
oporuka ce sc izvrsiti samo iz trccine imctka te osobe. Tako smatraju 
pravnici hanetijskog mezheba. 

Imam Malik proturjeci torn stavu te do/voljava oporuku od 
slaboumnog djeteta koje razumije znacenje priblizavanja Allahu, dz.s. 
On kaze: "Krug nasih ljudi usaglasen je da su oporuke od slaboumnih, 
neuracunljivih i umno oboljelih osoba koje ponekad dolaze svijesti 
dozvoljene, ako imaju toliko razuma da znaju sta oporucuju. Isto se 
odnosi i na malo dijete, ako shvaca svoju oporuku i ne kaze nesto cime 
bi jc zanijekao. Tada je njegova poruka dozvoljena i priznata." 

Zakon u Egiptu do/voljava oporuku neuracunljivih i senilnih osoba, 
ako je odobri strucna pravosudna komisija. 

Uvjeti za oporufriog nasljednika 

Za oporucnog nasljednika uvjetuje se sljedece: 
1 . Da ne bude pravni nasljednik oporucitelja. 

Ucesnici islamskih pohoda prenose da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., 
u godini oslobodenja Meke, rekao: 

"Nasljednik ne polaze pravo na oporuku." 7 " 7 

Ovaj hadis, iako je rijec samo o kazivanju pojedinaca (ahad), islamska 
je ulema prihvatila i usaglasila sc* da se propis na njemu zasnuje. 
U jednoj verziji hadisa stoji: 

"Allah je pravo dao svakom ko ga zasluz.ujc, samo nasljednik ncma 
prava na oporuku." 

7117 Predanje biljeze Ahmctl, V.bu Davuil i F.r-Et-Tirmi7j, koji ga smarra dobrim. 



o 
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Kad je rijec o ajetu: 

"Kada neko od vas bude na samrti, ako ostavlja imetak, propisuje 
vam se, kao obaveza za one koji se Allaha boje, da pravedno 708 ucini 
oporukuroditeljimai bliinjima" 709 , vecina islamske uleme smatra 
ga derogiranim. 

Imam Ks-Safi kaze: "Allah, dz.s., objavio je ajet o oporuci i objavio 
je ajet o nasljedstvu. Moguce je da ajet o oporuci ostaje uz nasljedstvo, 
a moguce je da nasljedstvo derogira oporuke. Islamski ucenjaci trazili 
su nesto sto bi dalo prednost jednoj od dvije mogucnosti pa su to nasli 
u sunnetu Allahova Poslanika, s.a.v.s. Ucesnici Poslanikovih pohoda 
prenose da jc* on, s.a.v.s., u godini oslobodenja Mekke, rekao: 

'Nasljednik ne polaze pravo na oporuku.'" 

Islamski pravnici slozili su se o tome da je je dan smrti mjerilo po 
kojem se gleda da li je oporucni nasljednik i pravni nasljednik. Naprimjer, 
ako je oporucitelj oporuku ostavio svome bratu koji ga nasljeduje - u 
slucaju da oporucitelj nema sina, ali mu se rodi prije njegove smrti - 
oporuka spomenutom bratu bit ce valjana. Ako oporucitelj oporuku 
ostavi svome bratu, a bude imao sina, te sin umre prije svoga oca koji je 
oporucitelj, to se tretira kao oporuka nasljedniku; 

2. stav hanefijskih pravnika glasi da se za valjanost oporuke 
oporucnome nasljedniku, ako je on preciziran, uvjetuje njegova prisutnost 
u vrijeme oporuke, stvarna ili pretpostavljena. 

To znaci da oporucni nasljednik u vrijeme oporuke uistinu bude 
prisutan, ili da se procjenjuje njegovo prisustvo, tokom oporuke. Primjer 
bi bio da oporucitelj oporuku namijeni plodu neke trudnice i da je plod 
prisutan tokom oporucne ponude. 

7118 Pravedno (bil-ma'ruf): ne nanoseci nepravdu nasljednicima. 
™ Hl-Bckara, 180. 
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Medutim, ako oporucni nasljednik nije preciziran, onda se uvjetuje 
da bude prisutan u vrijeme smrti oporucitelja, sfvarno ili implicitno. 

Ako oporucitelj kaze da svoju kucu oporucuje djeci nckog covjeka, 
a nc* precizira koja su to djcca, a potom umre, ne opozvavsi oporuku, 
oporucena kuca ici ce u vlasnistvo djecc koja su prisutna u vrijeme 
smrti oporucitelja. Svejedno je da li ce prisutnost djece biti stvarna ili 
pretpostavljena, poput prisutnosti zametka u majcinoj utrobi, makar 
djeca i ne bila prisutna tokom oporucne ponude. Za postojanje zametka 
u vrijeme oporuke, ili u vrijeme smrti oporucitelja, znat ce se pouzdano 
ako se zena porodi za manje od scst mjeseci od tog perioda. 

Vecina islamskih pravnika smatra da je covjek koji oporuci da se 
trecina njegove imovinc* razdijeli u svrhe na koje je Allah, dz.s., ukazao - 
udnio valjanu oporuku. Oporuceno dobro podijelit ce se u humanitarne 
svrhe. Nista se od toga nece uzeti niti ce se sta dati nasljedniku 
umrloga. 

S tim se misljenjem ne slaze Ebu Sevr. To navodi Es-Sevkani u djclu 

Nejlul-ei'tar; 

3. uvjet je da oporucni nasljednik nc* ubije oporucitclja, nelegalno i 
neposredno. 

Ako oporucni nasljednik ubije oporucitelja na zakonom zabranjen 
nacin i direktno, oporuka se ponistava, jer onaj ko preurani s necim ccmu 
nije vrijeme, bit ce kaznjen njegovom zabranom. 

Takvo misljenje zastupa Ebu Jusuf. 

Ebu I Ianifa i Muhammed smatraju da se oporuka nece ponistiti i da 
ona ovisi o dopustenju nasljednika. 

Uvjeti za oporuCeno dobro 

Za oporuceno dobro uvjetuje se da nakon smrti oporucitelja bude 
moguca predaja vlasnistva nad njim, na bilo koji od nacina preuzimanja 
vlasnistva. Ispravno je oporuciti svaku postojanu imovinu i svako 
postojano koristenje. Dozvoljeno je oporuciti plodove drveta i plod u 
utrobi krave, jer on nasljedstvom prelazi u vlasnistvo. Dok god dobro u 
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stvarnosti postoji u vrijeme oporuciteljeve smrti, oporucni nasljednik n;i 
njega polaze pravo. 

Prcma toma, ako oporucitelj oporuci tada nepostojece dobro, 
oporucni nasljcdnik nece na njega polagati prava. 

Valjano je oporuciti oprost duga i koristenje dobara, popur 
stambcnih prostora i pitke vodc. 

Nije ispravno oporuciti nesto sto se ne smatra imovinom, poput 
strvi, niti ncsto sto akteri ovogugovora nemaju pravo koristiti, kao sto je 
slucaj s alkoholom u muslimanskom pravu. 

Kolicma imovine koju je pozeljno oporuftti 

Ibn Abdulberr veli: "Ranc* generacije islamskih ucenjaka sporile 
su se o pitanju kolicine imovine koju je pozeljno oporuciti, ili koju je 
obavez.no oporuciti, kod onih koji zagovaraju obaveznost. 

Prenosi se da je Alija, r.a., kazao: 'Sesto ili sedamsto srebrenjaka nije 
imovina koja se oporucuje.' Prenosi se da je on rekao da je imovina koja 
se moze oporuciti - hiljadu srebrenjaka. 

Ibn Abbas kaze da osamsto srebrenjaka nije dovoljno za oporuku. 

A Aisa, r.a., kaze da zena koja ima cetvero djece i koja posjeduje tri 
hiljade srebrenjaka tu svoju imovinu ne moze oporuciti. 

Ibrahim i En-Nehai vele da je taj iznos od hiljadu dirhema, do pet 
stotina dirhema. 

Hbu Katada kaze da se pod rijecima Allaha, dz.s.: '...uko oslavlja 
imvtak... ' podrazumijeva hiljadu i vise srebrenjaka. 

Prenosi se da je Alija, r.a., kazao: 'Ko iza sebe ostavi nevelik imetak 
neka ga prepusti nasljednicima, jer to je bolje.' 

Aisa, r.a., za onoga ko iza sebe ostavi osamsto dirhema, a drugu 
imovinu ne ostavi, kaze: 'Neka ih ne oporucuje.'" 
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Oporuftvanje tredine imetka 

Doz.voljeno je oporuciti trecinu imetka, ne i vise od toga. Bolje je da 
se oporuci i manji iznos. () tome je postignut ulemanski konsenzus. 

itit^i u>* J* j* c-iu^ i-^Jj < (**-* j ^ ^ 

Sa'd ibn Ebi Vekkas, r.a., prenosi: "Dosao je Vjerovjesnik, s.a.v.s., 
da me obide, dok sam bio u Meki - a on je mrzio umrijeti u mjestu koje 
je napustio - i rekao mi je: 'Neka se Allah smiluje Ibn Afrai.' Upitah ga: 
'() Allahov Poslanice, hocu li sav svoj imetak oporuciti?' 'Nemoj!', rcce 
mi. 'A pola?', ponovo upitah. 'Nemoj!', odgovori mi on. 'A trecinu?', 
upitah ga na koncu. Poslanik, s.a.v.s., kaza mi: 'Trecinu mozes, a i trccina 
je mnogo. Bolje ti je da svoje nasljednike ostavis neovisnima nego da ih 
ostavis kao sirotinju koja ce ruke pruzati da joj ljudi udijele. Uistinu, sta 
god ti potrosis iz svoga imetka, ubrojit ce ti se u sadaku, cak i zalogaj 
koji prineses ustima svoje zene. Allah te moze podici pa da ljudi od tebe 
koristi imaju, a da drugima stetu pricinis.'" 71 " Sa'd je tada imao samo jednu 
kcer. 7 " 



"" 1 lailis biljeze lil-Buhari, Muslim i ilrugi autori hadiskih zhirki. 

'" Hilo je to prije nego sto su mu roilenn muSka iljcca. Nakon toga on jc ilobio cctiri sina. \'\- 
Vakiili navodi ila jc Sa'il imao vise oil ileset sinova i ilvanaest kceri. 
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Treftna se raCuna iz cjelokupnog imetka 

Vecina islamskih jurista smatra da se trecina racuna iz cjclokupne 
imovine koju je oporucitelj iza sebe ostavio. Malik kaze: "Trecina se 
racuna iz imovine za cije postojanje oporucitelj zna, ne i iz one koja mu 
je ostala skrivena ili koja mu se umnozila, a on s tim nije bio upoznat." 

Je li trecina koja se u obzir uzima trecina imovine koja postoji u 
trenutku oporuke ili u vrijeme smrti? 

Imam Malik, cn-Nchai i Otner ibn Abdulaziz smatraju da je rijec o 
trecini od ostavstine prisutne u vrijeme ostavljanja oporuke. 

Ebu Hanifa, Ahmed i Es-Safi, u prevladavajucem stavu, kazu da se 
u obzir uzima trecina od imovine prisutne u vrijeme smrti oporucitelja. 
Takvog je stava bio Alija, r.a., i jedan broj tabiina. 

Oporuftvanje viSe od treftne imetka 

Oporucitelj moze imati ili nemati nasljednika. 

U slucaju da oporucitelj ima pravnog nasljednika, nije mu dozvoljeno 
oporuciti vise od trecine njegova imetka, kako smo to vec ranije kazali. 
Ako on oporuci vise od toga, oporuka ce se izvrsiti samo uz odobrenje 
nasljednika. Da bi se oporuka izvrsila, neophodna su dva uvjeta: 

- da odobrenje za izvrsenje oporuke bude nakon smrti oporucitelja, 
jer prije njegove smrti onaj koji bi takvu oporuku trebao odobriti ne 
polaze na to pravo, tako da se njegovo odobrenje ne uzima u obzir; a 
ako nasljednik odobri izvrsenje oporuke tokom oporuciteljeva z.ivota, 
on to ima pravo opozvati kad god zeli. U slucaju da nasljednik odobri 
izvrsenje oporuke nakon smrti oporucitelja, oporuka ce biti izvrsena. 
Ez-Zuhri i Rebia smatraju da nasljednik apsolutno nema pravo opozvati 
svoje dopustenje; 

- da nasljednik koji odobrava izvrsenje oporuke bude, u vrijeme tog 
odobravanja, potpuno pravno sposoban za taj postupak — da ne bude 
pod skrbnistvom zbog neuracunljivosti i senilnosti. 



FIKHUSSUNNE 485 
U slucaju da oporucitelj nema pravnog nasljednika, takoder ne 
mozc oporuciti vise od trecine svoje imovine. 
Tako smatra vecina islamskih znanstvenika. 

Pravnici hancfijskog mezheba, zatim Ishak, Serik i Ahmed, u 
jednom svom predanju, a tog su stava i Alija i Ibn Mesud, smatraju da je 
dozvoljeno oporuciti vise od trecine imetka. 

Razlog im je taj sto oporucitelj, u torn slucaju, ne ostavlja nikog za 
cije bi siromastvo postojala bojazan. 

Drugi im je razlog taj sto je oporuka spomenuta u ajetu uopcena. 
Sunnet ju je, zatim, ogranicio na oporuku onoga ko ima nasljednika, tako 
da onaj ko nema nasljednika ostaje Slobodan u svome postupku. 

NiStavnost oporuke 

Oporuka se ponistava gubljenjem jednog od prethodnih uvjeta, kao 
i u slucajevima koji slijede: 

- ako oporucitelj nesumnjivo izgubi razum, i to gubljenje razuma 
potraje sve do njegove smrti 712 ; 

- ako oporucni nasljednik umre prije oporucitelja; 

- ako oporuceno dobro bude precizirana stvar, pa bude unistena 
prije pristanka oporucnog nasljednika. 



712 Potvrdeno ili nesumnjivo gubljenje razuma jeste ono koje potraje jednu godinu, prcma 
misljenju imama Ahmeda. Ebu Jusuf veli da je rijec o gubljenju razuma koje potraje jedan 
mjesec. Na osnovu tog misljenja izdana je fetva. 
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NASLJEDNO PRAVO 

(EL-FERAID) 

Definicija 

Izraz el-feraid mnozina jc rijeci el-ferida, a ta je rijec derivirana iz 
imenice el-fard, koja ima znacenje odredivanja. Allah, dz.s., kaze: 

"...onda polovina onoga ho ste odredili." 

Izraz el-fard u serijatskom pravu nosi znacenje odredenog udjela za 
nasljednika. Nauka o tome naziva sc ilmul-miras ili ilmul-feraid (nasljedno 
pravo) . 

Propisanost nasljedstva 

Arapi su u predislamskom periodu nasljedstvo odredivali samo za 
muskarce, iskljucujuci iz njcga zene, tc za odrasle, ne uzimajuci u obzir 
djecu. Radilo se o nasljedivanju zasnovanom na zaklctvi. Allah je sve to 
ponistio i objavio je ajet: 




"Allah vam nareduje da od djece vase - muskom pripadne toliko 
koliko dvjema zenskima. A ako bude vise od dvije zenskih, njima - 
dvije trecine onoga ho je ostavio, a ako je samo jedna, njoj - polovina. 
A roditeljima, svakom posebno - sestina od onog ho je ostavio, ako 
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bude imao dijete; a ako ne bude imao djeteta, a nasljeduju ga samo 
roditelji, onda njegovoj materi - trecina. A ako bude imao brace, 
ondanjcgovoj materi sestina, posto se izvrsi oporukakoju je ostavio, 
ili podmiri dug. Vi ne znate ko vam je blizi, roditelji vasi ili sinovi 
vaii. To je Allahova zapovijed! - Allah, zaista, sve zna i mudar je." 7B 

Povod objave ajeta 

Povod objave ovog ajeta jeste: 

■ ; ' ' vs - " " ' 0'- 

-.: ■ . 

* * ✓ ■ - ' - s» 

uj < u^ij j££i\ jJl: \*\ :j£ 

Dzabir kazuje: "Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., dosla je z.ena Sa'da 
ibn er-Rebia, s dvije kceri koje je s njime stekla, te mu je kazala: 'O 
Allahov Poslanice, ove su dvije Sa'dove kceri, ciji je otac poginuo kao 
sehid, boreci se uz tebe na Uhudu. Njihov im je amidza uzeo imovinu i 
nije im ostavio nista, a udati se bez imovine ne mogu.' Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., rece joj: 'Allah ce o tome presudu donijeti.' Potom je objavljen 
ajet o nasljedstvu. Poslanik posla po njihovog amidzu pa mu kaza: 'Podaj 
Sa'dovim dvjema kcerima dvije trecine, a njihovoj majci osminu. Ono 
sto preostane pripada tebi.'" 714 

Pozeljnost poznavanja nasljednog prava 

* . t 

t^s-j jtyW Kit- i J~e *&\ J>-j J\j :J\j syJJ J_\ je- 

., ■j ', . •' ' . *! .,' . <> . •' ■>•■.' .? 

"■'Hn-Nisa, II. 

" u Prcdanjc biljeze pcteriea hadiskih vclikana, izuzev F-n-En-Nesaija. 
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- Ibn Mesud prenosi da jc Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: "Ucite 
Kur'an i ljude njemu poucavajte, naucite nasljedno pravo i drugc njcmu 
naucavajte, jer covjek je smrtan, a nauk prolazan. Blizu je cas kada ce se 
dva covjeka sporiti oka nasljedstva i nekog pitanja pa nece naci nikoga 
da im pravo kaze." 715 

o* - ■ * * ' " - 

- Abdullah ibn Omer kazuje kako je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: 
"Tri stvari cine znanje, i nista osim toga: primijenjen i jasan ajet, postojan 
sunnet i pravedno naslijede." 7K ' 

> 

• V*" * 3 ** J 'tr*^ rr l > -*^ 

- Prenosi se od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: 
"Naucite nasljedno pravo i njemu poducavajte, jer ono je pola nauka, a 
on se zaboravlja, i to je prvo sto ce se od moga ummeta otrgnuti." 717 



OSTAVSTINA (ET-TERIKA) 
Definicija 

Ostavstina {et-terika) jeste imovina koju umrli iza sebe ostavi, 
opcenito. 718 Ibn Hazm potvrduje ovu definiciju te kaze: "Allah je naredio 
nasljedstvo u imovini koju covjek nakon svoje smrti ostavi, ne i u 
ostavstini koja nije imovina. Kad je rijec o pravima,, nasljeduju se samo 
ona koja se odnose na imovinu ili koja se smatraju imovinom, poput 
popratnih prava, npr. prolazak preko zemljista, navodnjavanje, itd. Kod 

715 Iladis navodi Ahmed. 
7 " Predanje navode F.bu Davud i Ibn Madza. 
717 Hadis biljeze Ibn Madia i Ed-Darekutni. 
71s To je definicija hanefijskih jurista. 
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pravnika maliki jskog, sari jskog i hanbeli jskog mezheba naslijede obuhvata 
svc sto umrli i/a sebc ostavi: i imovinu i prava, svejcdno da li je rijec o 
imovinskim pravima ili nekim drugim koja nisu imovinske prirode. 

Prava vezana za ostavStinu 

Prava vezanih za ostavstinu ima cetiri. Nisu sva jednake vaznosti, 
vec su jedna jaca od drugih, tako da im se daje prednost nad slabijima 
kad je rijec o izdvajanju iz ostavstine. Redoslijed je sljedeci: 

1 . prvo pravo: zapocinje se s izdvajanjem iz ostavstine umrlog za 
troskove posmrtnog opremanja, na nacin koji je spomenut u poglavlju 

dzenazama; 

2. drugo pravo: podmiruju se dugovi umrloga. Ibn Hazm i imam 
Hs-Safi daju prednost izmirivanju dugova prema Allahu, dz.s., kao sto su 
zekat i otkupnine, nad izmirivanjem dugovanja prema ljudima. 

Ilanefijski pravnici dugove prema Allahu, dz.s., ponistavaju 
covjekovom smrcu, tako da nasljednici nisu duzni otplacivati ih, 
izuzev dobrovoljno, ili ako umrli ostavi oporuku za otplacivanje svojih 
dugovanja. U slucaju da je umrli takvo sto oporucio, takva oporuka 
postaje kao oporuka za tudina 719 . Nasljednik ili oporucni izvrsilac 
izdvojit ce je iz trecine imetka koji preostane nakon opremanja umrlog 

1 podmirivanja dugovanja prema ljudima. Takav je propis onda kada 
ostavitelj ima nasljednika. U slucaju da ostavitelj ncma nasljednika, 
sredstva za podmirenje dugovanja izdvojit ce se iz cjelokupne imovine. 
Pravnici hanbelijskog mezheba izjednacavaju te dvije vrste dugovanja. 
Isto tako, saznajemo da su se svi oni slozili da imovinski dugovi (ed- 
dujunul-ajnijjd) prema poznatim ljudima imaju prednost nad opcenitim 
dugovanjima; 

3. trece pravo: izvrsenje oporuke iz trecine imetka koji je preostao 
nakon izmirenja dugova; 

4. cetvrto pravo: podjela preostale imovine izmedu nasljednika. 



Onoga ko nijc pravni nasljednik. 
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Osnove nasljedstva 



Nasljcdstvo podrazumijeva postojanje tri cinioca: 

1. nasljednika (el-varis) — onoga ko pripada umrlome zbogjednogod 
uzroka nasljedivanja; 

2. ostavitelja (el-muris) — umrlog, stvarno ili pravno, a primjer za 
pravnu smrt jcste nesrala osoba o cijoj je smrti donesena prcsuda; 

3. ostavstinc (el-mevrus) — naziva se jos i ostavstinom (ct-tcrika) i 
nasljedstvom (el-miras). 

Pravni povodi nasljedivanja 

Pravo na nasljedstvo stjece se jednim od sljedecih povoda, a to su: 

1 . stvarno srodsrvo (en-nesebul-hakikijju)™ ; Allah, dz.s., veli: 

"A rodaci su, prema Allahovoj knjizi, jedni drugima preci" 721 ; 

2. pravno srodstvo (en-nesebul-huhnijjuf 72 ; Poslanik, s.a.v.s., kaze: 

"Skrbnistvo je srodstvo nalik krvnome srodstvu" 721 ; 

3. pravno valjana bracna veza; Allah, dz.s., rekao jc: 

j * f > 

"A vama pripada - polovina onoga sto ostave zene vase." 724 

720 Istinsko rodbinstvo. 
7:1 El-Enfal, 75. 

Rijec je o star ateljstvu, a to jc hliskost koja proistjcce iz oslobadanja ropstva. Naziva se i velaul- 
utak ill cl-karabatul-liasiJa bisebcbil -muvala (bliskost stecena starateljstvom) ili vclaul-muvala. 
To je ugovor izmectu dvije osobe od kojih jedna ncma nasljednika po srodstvu i koja kaze 
drugoj: "Ti si moj staratelj", ili: "Ti si moj skrbnik"; "Naslijedit ces me ako umrem"; "lskupit 
ces me ako pocinim krivicno djelo", a to znaci: plarit ces za mene zakonsku otkupninu u 
slucaju da pocinim krivicni prijestup nchoticno, poput ubistva i stvari koje su blaze od njega. 
Ovaj ugovor ustvrdujc starateljstvo medu njegovim ucesnicima. Preuzimanje starateljstva 
smatra se povodom za nasljedivanje, prema misljenju Fihu Manife, a prema vccini islamskili 
ucenjaka to se ne uzima za povod. Zakon se ustanovljava na osnovu misljenja vecine. 

m Hadis biljez.e Ibn Habban i Kl-Hakim, koji ga smatra vjerodostojnim. 
734 T.n-Nisa, 12. 
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Uvjeti za nasljedivanje 

Za nasljedivanje uvjetuje se sljedece: 

- smrt ostavitelja, stvarna ili pravna - recimo da pravosudni organ 
donese presudu o smrti nestale osobe. Pravna je presuda stavlja u poloiaj 
kao da je stvarno umrla. Smrt moze biti i implicitna, recimo da neka 
osoba nasrne na trudnicu, udarivsi je, te ona pobaci plod. Tada ce se 
implicirati zivot pobacenog ploda, iako se taj zivot jos nije ni realizirao; 

- zivot nasljednika nakon ostaviteljeve smrti, makar i pravno, poput 
ploda trudnice. Naime, taj je plod ziv pravno, samo zato sto je moguce 
da u njega dusa jos nije udahnuta. Ako se ne zna je li nasljednik ziv 
nakon smrti ostavitelja, kao sto su nestali u poplavi, pozaru ili pod 
rusevinama, medu njima nece biti nasljedivanja, u slucaju da spadaju u 
red onih koji se medusobno nasljeduju. Njihov ce se imetak razdijeliti 
zivim nasljednicima ostavitelja; 

- da ne bude prisutna nijedna od smetnji nasljedivanja, koje ce biti 
pojasnjcne. 

Smetnje nasljedivanju 

Zakonski sprijecen nasljednik (el-memnu' minel-irsi) jeste osoba koja 
ispunjava uvjete nasljedivanja, ali koja se odlikuje svojstvom koje je 
oslobada prava na nasljedstvo. Ta se osoba naziva i mahrum. Cetiri su 
pravne smetnje nasljedivanju: 

1 . ropstvo, bilo ono potpuno ili djelimicno; 

2. hotimicno, Serijatom, zabranjeno ubistvo; u slucaju da nasljednik 
bespravno ubije onoga koga nasljeduje, on ga tada nece nasljedivati, u 
skladu s predanjem u kojem Vjerovjesnik, s.a.v.s., kaze: 

"Ubici ne pripada nista." 725 



Predanje biljc/i P.n-Kn-Ncsai. 
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Drugim ubistvima, nenamjernim i nenasilnim, ulema sc razlicito 
bavi. Es-Safi veli da je svako ubistvo zapreka nasljedivanju, makar ga 
ucinilo dijetc ili slaboumnik, i makar bilo i pravno opravdano, kao sto 
jc ubistvo povodom pocinjenog zlocina ili iz krvne osvete. Pravnici 
malikijskog mezheba kazu: "Ubistvo koje sprecava nasljedivanje jeste 
namjerno i nasilno ubistvo, bilo da je pocinjeno direktno ili posredno." 
Hgipatsko pravo svoj propis je zasnovalo na torn stavu, u clanu broj pet 
tog zakona, ciji tekst glasi: "U zakonske smetnje za nasljedivanje spada 
i ubistvo koje nasljednik pocini namjerno, bilo da je on njegov direktni 
izvrsilac, ili saucesnik, ili pak svjedok ciji je iskaz doveo do smrtne 
presude i njenog izvrsenja — ako je ubistvo bespravno i neopravdano i 
ako je ubica dosegao umnu zrelost i starosnu dob od petnaest godina. 
Opravdanim se smatra prekoracenje legitimne odbrane"; 

3. razlicitost vjere, musliman ne nasljeduje nevjernika, niti nevjernik 
nasljeduje muslimana, shodno predanju: 

Usama ibn Zejd prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Musliman 
ne nasljeduje nevjernika, niti nevjernik nasljeduje muslimana." 72 ' 1 

Prenosi se od Muaza, Muavije, Ibnul-Musejjiba, Mesruka i En- 
Nehaija da musliman nasljeduje nevjernika, ne i suprotno, kao sto se 
musliman moze ozeniti nevjernicom, a nevjernik se ne moze ozeniti 
vjernicom. 

Kad je rijec o nemuslimanima, oni jedni druge nasljeduju, jer svi se 
smatraju jednom vjerskom zajednicom; 

4. razlicitost domovine, pod tim se podrazumijeva razlicitost 
drzavljanstva. Razlicitost domovine ne moze biti smetnja nasljedivanju 
medu muslimanima, jer musliman nasljeduje muslimana gdje god mu 
domovina bila i koliko god krajeva svijeta promijenio. Kada je rijec o 
razlicitosti domovine nemuslimana, ulema se oko toga podvojila: neki 



1 ladis navode cerverica hadiskih velikana. 
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su to smatrali smetnjom za nasljedivanje medu njima, a drugi ne? Vecina 
islamskih pravnika smatra da razlicitost domovine nije zakonska smetnja 
nasljedivanju medu nemuslimanima, kao sto nije smetnja nasljcdivanju 
medu muslimanima. Ibn Kudama u svome djelu Vil-M ugniveYi: "Mjerilo na 
kojem je zasnovan moj stav jeste da se pripadnici jedne vjerskc zajednice 
medusobno nasljeduju, makar im se i domovine razlikovale, jer opce 
poruke zakonodavnih tekstova podrazumijevaju takvo nasljedivanje. Ne 
biljezi seni zakonodavni tekst ni ulemanski konsenzus koji ih precizira, 
a nije ispravno analogijom izvesti propis, tako da je obavezno postupiti 
prema opcenitosti poruka." Hgipatski zakon primijenio je tu osnovu, ne 
jednolicno - primijenio je stav Ebu I Ianife. Ono glasi: "Ako zakon strane 
drzave zabranjuje da se nasljcdstvo ostavi ikome osim njenih podanika, 
onda nas zakon zabranjuje da se nasljedstvo ostavlja podanicima te 
strane drzave koja je prva iznijela takvu zabranu. Nas zakon odgovara 
istom mjerom, kad je rijec o nasljedivanju." U sestom clanu tog zakona 
stoji sljedeci tekst: 

"Razlicitost domovine ne pravi smetnju nasljedivanju izmedu 
muslimana niti izmedu nemuslimana, izuzev ako zakon strane drzave 
zabranjuje ostavljanje nasljedstva svima koji nisu njeni drzavljani." 
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PRAVNI NASLJEDNICI OSTAVSTINE 

(EL -M US TEHIKKU NE LIT- TERIKE) 

Ono koji polaz.u pravo na ostavstinu nizu sc, u hanefijskom 
mezhebu, kako slijedi: 

1 . nasljednici prcciziranih udjela (ashabul-furud); 

2. nasljednici po muskoj liniji srodstva (el-asabatun-nesebiya); 

3. nasljednici po liniji oslobadanja od ropstva i starateljstva (el- 
asabatus-sebebijjd) ; 

4. povisenje nasljednicima preciziranih udjela (er-redd ala ashabil- 
furud); 

5. nasljednici po zenskoj liniji srodstva faevul-erham); 

6. sporazumni staratelji (mevlel-muvala); 

7. nasljednici kojima je priznato srodstvo s ostaviteljem (el-mukarr 
lehu bin-neseb alel-pajr); 

8. oporucni nasljednik vise od trecine imetka (el-musa lebu bi ekser 
mms-sulus); 

9. drzavna kasa (bejtul-mal). 

Redoslijed nasljednika ostavstine u nasljednom pravu koje se 
primjenjuje u Rgiptu u sljcdccoj je formi: 

1. nasljednici preciziranih udjela (ashabul-furud); 

2. sekundarni nasljednici po muskoj liniji srodstva (el-asabatun- 
nesebijja); 

3. povisenje nasljednicima preciziranih udjela (er-redd); 

4. nasljednici po zenskoj liniji srodstva (^evul-erham); 

5. povisenje udjela jednome bracnom drugu (er-redd ala ehadi%- 
■^evd^e/n); 

6. nasljednici po liniji starateljstva (el-asabatus-sebebijja); 

7. nasljednici kojima je priznato srodstvo s ostaviteljem (el-mukarr 
lebu bin-neseb alel-gajr); 

8. oporucni nasljednik cjelokupne imovine (el-musa lebu bi d^emiil- 

mal); 
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9. drzavna kasa (bejtul-mal). 

Nasljednici preciziranih udjela (ashabul-furud) 

Nasljcdnici prcci/iranih udjela jesu oni kojima pripada prcci/iran dio, 
jedan od sest njima tacno odrcdenih udjela. To su: polovina, cetvrtina, 
osmina, dvije trecine, jedna trecina i jedna sestina. 

Nasljednika preciziranih udjela ima dvanaest. 

Cetiri ih je muska. To su otac, pravi djed, te uzlaznom linijom navise, 
brat po majci i muz. 

Osani ih je zenskih. To su supruga, kccrka, rodena sestra, sestra po 
ocu, sestra po majci, sinova kccr, majka i prava nana, te uzlaznom linijom 
navise. U sljedecim recima podrobno cemo pojasniti udio svakoga od 
njih. 

Slufiajevi ofieva nasljedivanja 

Allah, dz.s., kaze: 

^>fi jli jlj *J jS^jJ 4/ & ±p-\j j^J aJ^Ij ^ 

<^ Jjti\ '.\'y\ 

"...a roditeljima, svakom posebno - sestina od onogsto je ostavio, 
ako bude imao dijete 727 ; a ako ne bude imao djeteta, a nasljeduju ga 
samo roditelji, onda njegovoj materi - trecina." 

Tri su slucaja oceva nasljedivanja: slucaj u kojem on nasljeduje 
preciziran udio (el-ftird), slucaj u kojem sekundarno nasljeduje po muskoj 
liniji srodstva (et-ta'sib), te slucaj u kojem nasljeduje na oba nacina 
zajedno. 



I'od djeterom podrazumijeva se sila/na loza umiloga, koja ga nasljeduje, bilo da je rijec o 
muskoj ili zenskoj celjadi. Iz kur'anskog tcksra shvata sc da, ur udio majke i prcsucivanja oceva 
udjela, kada netna silazne loze koja ga nasljeduje, ocu pripada ostatak osiavsriru:. 
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Prvi slutaj 

Otac nasljeduje precizirani udio (el-fard) ako uz njcga nasljcduje 
muski potomak umrloga, bilo da je rijec o pojedincu ili vise njih. U takvoj 
situaciji udio ocevog naslijcda iznosi scstinu imetka. 

Drugi slucaj 

Otac nasljeduje sekundarno po muskoj liniji srodstva (e/-asaba), 
u slucaju da umrli nije ostavio potomka koji ga nasljcduje, svejedno 
je li rijec o muskoj ili zenskoj osobi. On ce uaeti sav imetak ako bude 
jedini nasljednik, ili ostatak od imetka nakon raspodjele nasljednicima s 
preciziranim udjelom, u slucaju da u nasljedstvu, uz njega, ucestvuje i 
neko od njih. 

T reci slutaj 

Otac nasljeduje i preciziran udio i kao asaba, -nasljednik, zajedno, 
u situaciji u kojoj umrli iza sebe ostavlja z.enskog potomka nasljednika. 
Tada otac uzima scstinu, kao preciziran udio, te ostatak od nasljednika 
preciziranih udjela, sekundarno po muskoj liniji srodstva. 

Slufiajevi kada nasljeduje pravi djed 

Postoje pravi (es-sahih) i nepravi (el-fasid) djed. 

Pravi je djed onaj koji se u srodstvo s umrlim moze dovesti bez 
spone sa zenskim srodnikom, poput oceva oca. 

Nepravi je djed onaj koji se u srodstvo s umrlim dovodi samo preko 
zenskog srodnika, kao sto je majcin otac. 

Nasljedstvo pravog djeda ustvrdeno je ulemanskim konsenzusom. 

oU Jt) 3} o\ ! <J^ (Ai 4* ^ y$ J [ $ d & 

Imran ibn Husain prenosi da je neki covjek dosao Vjerovjesniku, 
s.a.v.s., pa ga je upitao: "Sin moga sina umro je. Sta od njegove ostavstine 
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meni pripada?" Poslanik, s.a.v.s., rece mu: "Tebi pripada sestina." Posto 
je krcnuo, Poslanik, s.a.v.s., pozva ga pa mu ponovi: "Pripada ti sestina." 
Nakon sto je ponovo krenuo, Vjerovjesnik, s.a.v.s., pozva ga te mu kaza: 
"Pripada ti jos jedna sestina." Kada je ponovo krenuo, Poslanik, s.a.v.s., 
pozva ga i rece: "Ta druga sestina jesu zivezne namirnice." 72ti 

Nasljedivanje pravog djeda ponistava se ocevim nasljedivanjem, 
onda kada otac umrloga postoji. Djed u potpunosti preuzima mjesto 
oca, u slucaju da on ne postoji, izuzev u cetiri slucaja: 

1. oceva majka ne nasljeduje ako je ziv otac, jer ona se na njega 
oslanja, a nasljeduje kada je ziv djed;, 

2. ako umrli iza sebe ostavi oba roditelja i supruznika, majci ce 
pripasti trecina imovine koja preostane nakon dodjele preciziranog udjela 
supruzniku. Medutim, kada se namjesto oca nade djed, majci pripada 
trecina cjelokupne ostavstine. Ovo se naziva "e/-umenj/a", prema presudi 
koju je Omer, r.a., o tome donio, a naziva se i "el-garraijjd\ zbog svojc 
cuvenosti po bijeloj zvjezdastoj pjezi na celu konja {el-kevkebul-agarr). S 
tim se misljenjem nije slozio Ibn Abbas, rekavsi: "Majka dobiva trecinu 
cjelokupne ostavstine, jer Allah, dz.s., kaze: '...onda njegovoj materi - 
trecina ; 

3. kada je ziv otac umrloga, on ce nasljedstva osloboditi (el-hadfy) 
punokrvnu bracu i sestre te bracu i sestre po ocu. Medutim, djedovim 
postojanjem oni nece biti oslobodeni nasljedstva. Takvog su stava: Hs- 
Safi, Rbu Jusuf, Muhammed i Malik. Ebu Hanifa veli: "Ti ce srodnici biti 
oslobodeni nasljedstva postojanjem djeda, kao sto bi ga bili oslobodeni 
postojanjem oca. Izmedu njih dvojice nema razlike. 

Nasljedno pravo u Kgipatskom zakonu primjenjuje propis koji 
proizlazi iz prvog stava. U clanu 22. tog zakona stoji: 

"Kada se u nasljedstvu sastave djed i punokrvna braca i sestre, ili 
braca i sestre po majci, postoje dvije opcije djedova nasljedivanja. 

Prva je opcija da on s njima dijeli ostavstinu kao brat, ako se 
radi samo o muskim nasljednicima, ili i muskim i zenskim, ili zenskim 



Predanje biljeze Ahmed, Ehu Davuil i Et-Et-Tirmizi, koji ga svrstava u vjerodosto|na 
predanja. 
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nasljednicima koji nasljeduju sekundarno, po muskoj liniji srodstva uz 
zenske potomke (el-fer) umrloga. 

Druga je opcija da djed uzme ostatak ostavstinc nakon onih ciji su 
udjcli precizirani, kao sekundarni nasljednik po muskoj liniji srodstva, u 
slucaju da nasljeduje uz sestre koje nisu nasljcdnici preko muske linije 
srodstva, ili uz zenske potomke. S tim da u slucaju da je podjela, ili 
naslijede, preko muske linije srodstva na nacin koji je prethodio, djed cc 
biti osloboden nasljedstva, ili ce mu ono biti umanjeno, i smatrat ce se 
nasljednikom preciziranog udjela - sestine. U toj se podjeli nece uzcti u 
obzir braca ili sestre po ocu koji su pravno oslobodeni nasljedstva (el- 
mahdfybun). " 



Slufiajevi nasljedivanja brata po majci 

Allah, (M.S., rekao je: 

*■* ' ■ - - 1 ' 

4±&\j K^fi J0i^_^ 

"A ako muskarac ili iena ne budu imali ni roditelja ni djeteta, a budu 
imali brata ili sestru, onda ce svako od njih dvoje dobiti - sestinu; a 
ako ih bude vise, onda zajednicki ucestvuju u - trecini." 729 

Ostavitelj u ovome ajetu nazvan je rijecju el-kelala. Ta rijec oznacava 
osobu koja nema ni roditelja ni djeteta, ni muskog ni zenskog. Pod 
bratom i sestrom navedenim u ajetu podrazumijeva se bratstvo po majci. 
lz ajeta proistjecu tri slucaja njihova nasljedivanja: 

1. sestina pripada jednoj osobi, bilo da se radi o muskarcu ili zeni; 

2. trecina pripada dvjema osobama, ili vecem broju njih, u cemu su 
izjednaceni muskarci i zene; 

3. oni ne nasljeduju nista ako postoje potomci nasljednici, poput 
djeteta i sinova djeteta, ili sekundarni nasljednici po muskoj uzlaznoj liniji 
umrloga, poput oca i djeda. Postojanje majke ili nane nece ih osloboditi 
nasljedstva. 

m Kn-Nisa, 12. 
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Slufiajevi u kojima nasljeduje muz 

Allah, neka je slavljen, kaze: 

"A vama pripada - polovina onoga ho ostave iene vase, ako ne budu 
imale djeteta, a ako budu imale dijete, onda - cetvrtina onoga sto 
su ostavile." 730 

Ajet navodi dvije opcije za muza. 

U jednoj opciji muz nasljeduje polovinu supruginc ostavstine, u 
slucaju nepostojanja potomaka nasljednika, a to su sin i njegova silazna 
linija, kccr i sinovljeva kcer, svejedno da li su od njcga ili od drugog 
muza. U drugoj opciji muz nasljeduje cetvrtinu ostavstine, u slucaju da 
postoji potomstvo koje je nasljeduje. 7il 

Slufiajevi kada nasljeduje zena 

Allah, dz.s, veli: 

"...a njima - cetvrtina onoga sto vi ostavite, ako ne budete imali 
djeteta; a ako budete imali dijete, njima - osmina onoga sto ste 
ostavili." 7 " 

Ajet pojasnjava da supruga ima dvije opcije nasljedivanja. 

U jednoj opciji zena polaze pravo na cetvrtinu muzeve ostavstine, 
u slucaju da ne postoji potomstvo koje ga nasljeduje, bilo od nje ili od 
neke druge njegove iene. 

U drugoj opciji zeni pripada osmina njegove ostavstine - onda kada 
postoji potomstvo koje ga nasljeduje. Ako je u pitanju veci broj zena, 
jednako ce podijeliti cetvrtinu, ili osminu koja im pripadne. 



7 "' Kn-Nisa, 12. 

" Mcclurim, potomstvo koje ne polaze pravo na nasljedstvo, poput kcerkinc kceri, nccc se 
isprijeciti nasljeLtivanju muza i zene. 
Kn-Nisa, 1 2. 
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Razvedena zena 

Zena kojoj je dan opozivi razvod naslijedit ce ostavstinu svoga 
muza ako on umre prije isteka iddeta. Hanbelijski pravnici smatraju da 
razvedena zena ima pravo nasljedstva prije nego sto se izdvoji i osami 
od muza koji joj je dao razvod dok je bio smrtno bolestan, ako on umre 
tokom svoje bolesti dok se ona jos nije preudala. Takoder, ona nasljeduje 
i nakon osamostaljivanja, u slucaju da se nije udala i da joj nije istekao 
smrtni iddet (iddetul-vefa). 

Novi zakon u Egiptu smatra raspustenicu kojoj je muz razvod dao 
na samrti zakonitom zenom, po pitanju nasljedstva, ako ona ne pristaje 
na razvod, a muz umre tokom te bolesti - a njoj ne istekne iddet. 

Slufiajevi u kojima nasljeduje rodena kCer 

Rekao je Allah, dz.s.: 

"Allah vam nareduje da od djece 7 " vase - muskom pripadne toliko 
koliko dvjema zenskima. A ako bude vise od dvije zenskih, njima 

- dvije trecine onoga sto je ostavio, a ako je samo jedna, njoj - 
poIovina." 7VI 

Ajet ukazuje na tri slucaja kcerkinog nasljedivanja: 

- ona nasljeduje polovinu, ako je jedinica; 

- ukoliko postoje dvije ili vise kcerki, njima pripada trecina — u 
slucaju da ostavitelj nema jednog ili vise sinova. Ibn Kudama kaze: 
"Znanstvenici su se slozili da je udio dviju kcerki u nasljedstvu - dvije 
trecine. Izuzetak je krivo predanje (es-sa%) od Ibn Abbasa." Ibn Rusd veli: 
"Neki kazu da je opcepoznati Ibn Abbasov stav u skladu s misljenjem 
vecine"; 



™ Djeca, ar. ev/ad, sing, vded, obuhvaca i musku i zensku djecu, jer rijee velecl izvedena jc iz 
glagolske imenice levellud - radanje. 

1,4 Hn, Nisa, 1 1 . 
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- kcerka nasljeduje sckundarno, putem muske linije srodnosti, ako uz 
nju nasljeduje i sin, ili vise njih. Nasljedivat ce po propisima sekundarnog 
nasljedivanja — muskome ce nasljedniku pripasti koliko dvjema zenskima. 
Isti jc slucaj i kada postoji vise kcerki ili vise sinova. 

Slufiajevi u kojima nasljeduje rodena sestra 

Allah, neka je slavljen, kaze: 



"Oni traze od tebe tumacenje. Reci: 'Allah ce vam kazati propis o 
'kelali': ako neko umre, i ne bude imao djeteta, a ima sestru, njoj - 
polovina njegove ostavstine, a on ce naslijediti nju ako ona ne bude 
imala dijete; a ako su dvije, njima - dvije trecine njegove 1 stavstine. 
A ako su oni braca i sestre, onda ce muskarcu pripasti dio jednak 
koliko dvjema zenskima." 735 

Poslanik, s.a.v.s., veli: 



"Ucinite sestre, uz kcerke, nasljednicima po muskoj liniji srodstva." 73 '' 
Rodena sestra 737 ima pet opcija nasljedivanja: 

1 . ona nasljeduje polovinu ostavstine, ako je jedina i osamljena, u 
slucaju da uz nju ne nasljeduje ni dijete ostavitelja, ni dijete njegova sina, 
ni otac, ni djed, ni rodeni brat; 

2. dvije trecine pripadaju dvjema rodenim sestrama, ili vecem broju 
njih, ako ne postoji muski nasljednik; 

755 En-Nisa, 17ft. 

7 * Rodena braca i sestre (el-eSikka) u arapskom se jeziku nazivaju i benul-eajan — prvaci tog roda. 
Braca i sestre po majci nazivaju se benul-illiil - djeca trpnih zena, jer svaka od njih /a nuzdu trpi 
drugu. Polubraca i polusestre po majci nazivaju se jos i betml-ah/af - djeca razlicitih korijena, 
jer im ocevi nisu isti. 

737 Rodena sestra (el-ubtuS-itkika): Svaka sestra koja sa umrlim dijeli i oca i majku. 
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3. ako uz njih nasljecluje i rodeni brat, uz ncpostojanje onih koji su 
prethodno spomenuti, on ce ih uciniti asaba - nasljednicima 738 , i muskom 
ce srodniku pripasti udio jednak udjelu dvaju zenskih nasljednika; 

4. sestre postaju asaba - nasljednicima uz kcerke ostavitclja, ili kcerke 
njcgova sina, tako da ce uzeti ostatak nakon udjela kcerki ili unuka od 
sina; 

5. njihovo se nasljedivanje ponistava postojanjcm muskog potomka 
nasljednika, kao sto jc sin ostavitelja njegov sin, zatim postojanjem 
uzlazne muske nasljedne linije, poput oca, jcdinstvenim ulemanskim 
stavom, i djeda, prema misljcnju Ebu Hanife, a za razliku od stavova 
Ebu Jusufa i Muhammeda. Vec je prcthodilo objasnjenje tog spora o 
ovome pitanju. 

SluCajevi kada nasljeduju sestre po ocu 

Postoji sest slucajeva njihova nasljedivanja: 

1 . scstra po ocu nasljeduje polovinu ako je jedina takva sestra i ako 
ne postoji ni polubrat po ocu ni rodena sestra; 

2. dvije trecine ostavstine pripast ce dvjema i vise takvih sestara; 

3. polusestri po ocu pripast ce sestina onda kada postoji jedna 
rodena sestra, kako bi se upotpunile precizirane dvije trecine; 

4. polusestre po ocu nasljeduju sekundarno uz drugog nasljednika, 
ako se uz jednu takvu sestru, ili vise njih, nade polubrat po ocu, te ce tada 
muskom nasljedniku pripasti udio jednak udjelu dva zenska nasljednika; 

5. polusestre po ocu nasljeduju sekundarno uz drugog nasljednika, 
ako uz jednu takvu sestru, ili vise njih, nasljeduje kcer ostavitelja, ili kcer 
njegova sina. Polusestrama po ocu u torn ce slucaju pripasti ostatak 
ostavstine, nakon dodjele preciziranog udjela njegovoj kcerki, ili kcerci 
njegova sina; 

6. one gube pravo na nasljedstvo postojanjem sljedecih 
nasljednika: 

"* Asaba - nasljednici: vet spomenuti sckundarni nacin nasljedivanja po muskoj liniji srotlstva o 
kojem cc tek biti rijec u /asebnom poglavlju.(op. prtv.) 
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- postojanjcm u7.h7.nc ili silastic muske linije nasljcdnika; 

- rodcnog brata; 

- rodcne sestre, ako postanc sekundarna nasljcdnica po muskoj 
liniji srodstva (el-asaba) uz kcer ostavitclja, ili sinovljevu mu kcer, jcr 
ona, u torn slucaju, dolazi namjesto rodcnog brata; zbog toga ona ima 
prednost nad polubratom i polusestrom po ocu, kada postane asaba- 
nasljednik uz drugog muskog srodnika; 

postojanjcm dviju rodenih scstara; izuzcv ako uz njih ne postoji 
i polubrat po ocu u jednakoj im ravni srodstva s ostavitcljem — tada 
ce postati asaba-nasljednicima i muskome ce nasljedniku pripasti koliko 
dvjcma zenskima. 

Ako umrli iza sebc ostavi dvijc rodcne sestre, polusestrc po ocu i 
jednog polubrata po ocu, tada ce dvjcma rodenim sestrama pripasti dvije 
trccine, a ostatak ostavstine podijelit ce se izmedu polusestara i polubrata 
— muskome koliko dvjcma zenskima. 

Slufiajevi u kojima nasljeduju kCerke ostaviteljeva sina 

Sest je opcija njihova nasljedivanja: 

1. polovina ostavstine pripast ce jednoj kcerki ostaviteljeva sina u 
slucaju nepostojanja rodcnog mu djeteta; 

2. dvije trecine pripast ce dvjema kecrkama od sina i vecem broju 
njih, ako ne postoji rodeno dijete ostavitelja; 

3. scstina ce pripasti jednoj sinovljevoj kcerki, ili vecem broju 
njih, ako uz nju nasljeduje rodena kcerka — kako bi se upotpunile dvije 
precizirane trccine. Izuzetak je ako uz njih nasljeduje i sin iz iste ravni 
srodstva, koji bi ih ucinio asaba-nasljednicima. Tada ce im sc ostatak, 
nakon dodjele udjela rodenoj kcerki umrloga, podijeliti prema poznatom 
pravilu za asaba-nasljednike — muskome koliko dvjema zenskima; 

4. one nece naslijediti nista kada postoji rodeni sin ostavitelja; 

5. takoder, sinovljeve kcerke ne polazu pravo na nasljedstvo u slucaju 
kad uz njih, kao nasljcdnici, postoje dvije ili vise rodenih kcerki umrloga, 



■MMfk 

w 

504 Es-Sejjid Sabik 

izuzev ako postoji i sinovljev sin 739 , u istoj ili nizoj ravni srodstva u kojoj 
su i one. Tada one postaju asaba-nasljednici. 

SluCajevi u kojima nasljeduje majka 

Allah, dz.s., veli: 

'»\y\ *I jj'j jij A '1 j\i jJj i j^oi Ay ^ ^* J*-l> ^ 

"A roditeljima, svakom posebno - sestina od onog sto je ostavio, ako 
bude imao dijete; a ako ne bude imao djeteta, a nasijeduju ga samo 
roditelji, onda njegovoj materi - trecina. A ako bude imao brace, 
onda njegovoj materi sestina." 

Tri su opcije majcinog nasljedivanja: 

1. ona dobiva sestinu ako uz nju nasljeduje i dijete ostavitelja, ili 
dijete njegova sina, ili dva brata ili dvije sestre, opcenito, svejedno jesu 
li to rodena braca i sestre, i s oceve i s majcine strane, ili samo s oceve 
strane, ili samo s majcine strane; 

2. majka ce uzeti trecinu cjelokupnog imetka u slucaju da ne postoji 
niko od prethodno navedenih srodnika. 

3. Majci ostavitelja pripast ce trecina preostale ostavstine u slucaju 
kada ne postoji muski nasljednik, nakon dodjele preciziranog dijela 
supruzniku. Takva se podjela vrsi u dva nasljednopravna slucaja koji se 
nazivaju el-garraijja. 

Prvi je slucaj kada zenska umrla osoba iza sebe ostavi muza i oba 
roditelja. 

Drugi je slucaj kada muska umrla osoba iza sebe ostavi z.enu i oba 
roditelja. 



1 Sinovljev sin cini asaha-nasljednicima one koji su u istoj ravni srodstva s ostaviteljem, svejedno 
je li to njegova sestra ili kcerka njegovog amidze. On ce asaha-nasljednicima uciniti i one iz vise 
ravni srodstva, izuzev ako je rijec o z.enskom nasljedniku preciziranog udjela (sahibetul-fard). 
Sinovljev sin oborit ce nasljcdstvo srodnika iz nizc ravni srodstva. 
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SluCajevi kada nasljeduju nane 

Kabisa ibn Zuejb kazuje: "Rbu Bekru dosla je ncka nana pa ga je 
upitala za svoj udio u nasljedstvu. On joj odgovori: 'U Allahovoj knjizi za 
tebe nije odredeno nista. A ne znam da je i u praksi Allahovog Poslanik, 
s.a.v.s., tcbi dodijeljcn ikakav udio. Dodi mi ponovo, dok sc kod ljudi 
raspitam.' Potom je upitao ashabe. 

Kl-Mugira ibn Su'ba rekao mu je: 'Nana je dolazila Allahovom 
Poslaniku, s.a.v.s., i dodijelio joj je sestinu.' Ebu Bekr ga upita: 'Ima li 
jos neko osim tebe da mi to potvrdi?' Ustade Muhammed ibn Meslema 
el-Hnsari te mu rece isto sto i El-Mugira ibn Su'ba. Potom joj Ebu Bekr 
dodijeli sestinu. 

Prenosilac nastavlja: "Xatim druga nana dode Omeru pa ga upita 
o svom nasljedstvu. On joj rece: 'U Allahovoj knjizi za tebe nije nista 
odredeno. Medutim, postoji ta sestina. Ako vas dvije nane zajedno budete 
nasljedivale, dijelit cete tu sestinu, a ako jedna bude sama nasljedivala, ta 
je sestina njena.'" 74 " 

Postoje tri opcije kada nasljeduju prave nane. 741 

1. Njima pripada sestina — ako je samo jedna, sestina je njena, a ako 
ih je vise, sve u njoj imaju ucesce. Uvjet je da su nane jednake u ravni 
srodstva, kao sto su majcina majka i oceva majka. 

2. Bliza nana, s bilo koje strane, oslobada nasljedstva dalju; npr. 
majcina majka oslobada nasljedstva majku majcine majke, a oslobada, 
takoder, i majku ocevog oca. 

3. Nane, s bilo koje strane da su, gube pravo nasljedstva postojanjem 
majke. One koje su s oceve strane gube pravo nasljedstva postojanjem 
oca, a njegovim ga postojanjem ne gube nane s majcine strane. D jed obara 
pravo nasljedstva svoje majke, isto tako, jer se ona na njega oslanja. 



"' Prcdanje biljez.e pcterica hadiskih vc-likana, izuzcv 1 '.n-Hn-Ncsaija. F.t-KtTirmizi ga navodi 
kao vjerodostojno predanje. 

" Prava nana (el-dzcddetus-sahiha) jeste ona koja u srodstvo s umrlim ne ulazi preko nepravog 
djeda, a ncpravi je djed onaj koji u srodstvo s ostaviteljem ulazi preko zenske osobe, poput 
majcinog oca. 
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Sekundarni nasljednici po muSkoj liniji sredstva (el-asaba) 

Definicija 

Izraz el-asaba mnozina jc rijeci ei-asib, u istoj formi kao i mnoz.ena 
et-taleba od rijeci el-lalib. Rijec je o covjekovim potomcima i rodacima 
s oceve strane. Oni su tako nazvani zbog cvrste veze koja medu njima 
postoji. 742 

Ovaj je izraz uzet iz glagola asaba u recenici asal)el-knm/u k fulan, a 
ona znaci: ljudi okruzise covjeka. Naime, sin je jedna strana, otac druga, 
brat jedno okrilje, amidza drugo. 

Pod asaba-nasljednicima u serijatskom pravu podrazumijevaju 
se osobe koje dobivaju preostalu ostavstinu, nakon sto nasljednici 
preciziranih dijelova {ttshabul-furud) uzmu svoje udjele. Ako nakon njih 
ne preostane nista, asaba-nasljednici nista nece ni naslijediti, izuzev ako 
je asaba-nasljednik sin - on, ni u kojem slucaju, ne moze bid osloboden 
nasljedstva. 

Asaba-nasljednici jesu i oni koji polaz.u pravu na cjelokupnu 
ostavstinu, ako nc postoji niko od nasljednika preciziranih udjela, u 
skladu s hadisom: 

Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Precizirane 
udjele dodij elite njihovim vlasnicima. 74, Ono sto preostane pripada 
covjekovim najblizim muskim srodnicima." 744 



742 Nainie, tijef asaba nosi i sljedcta znacenja: zila, tctiva, save*, ccta, skujjina, trupa...(op. prev.) 

' 4I To znaci: precizirane udjeie ilajie onima koji, zakonodavnim tekstom, na njih polaz.u pravo. 
Ono sto preostane pripada najblizim muskim srodnicima umrloga, iz reda asaba-nasljednika. 

7 " Ibn Abbas smatra da ako umrli iza sebe ostavi kcer, sestru, i brara, kcerci ce pripasri polovina 
ostavstinc, a ostatak bratu. Sestri nece pripasri nisfa. I Iadis biljezc P.l-Buhari i Muslim. 
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Ebu Hurejra, r.a., prenosi da je Vjcrovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Svakomc 
sam vjerniku ja najpreci i na dunjaluku i na ahiretu. Proucitc, ako hocete, 
ajet: ' Vjerovjcsnik je vjcrnicima prcii od njih samih.' Koji god vjernik da umrc i 
iza scbe ostavi kakvog imetka, neka ga naslijcde njegovi asaba-nasljednici, 
oni koji to jcsu. A onaj ko iza sebe ostavi neki dug, ili golog nasljednika 745 , 
taj nasljednik neka mcni dodc - ja sam njegov staratclj." 

Podjela asaba-nasljednika 

Asaba nasljednici dijelc se u dvijc grupc, a to su: 

- srodnici po muskoj liniji srodstva (asaba nesebij/a); 

- nasljednici po liniji starateljstva (asaba sebebi/ja). 

Asaba-nasljednici po muskoj liniji srodstva 
( )ni se dijele na tri kategorije, a to su: 

1 . neposredni muski srodnici po muskoj liniji (asaba bi nefsihi); 

2. zenski srodnici koji su asaba-nasljednicima postali posredstvom 
nekog muskog asaba-nasljednika (asaba bigajrihi); 

3. zenski srodnici koji su asaba-nasljednicima postali posredstvom 
nekog zenskog asaba-nasljednika (asaba mea gajrihi). 

Neposredni muski srodnici po muskoj liniji (asaba bi nefsihi) 

Rijec je o svakom muskarcu u cijem srodstvu s umrlim spona nije 
zenska osoba. Oni se grupiraju u cetiri skupine: 

1. musko potomstvo, silazna linija umrloga (d^uyjul-mejjit); 

2. srodnici po ocinsrvu, uzlazna linija umrloga (aslul-meijit); 

3. srodnici po bratimstvu, bocna muska linija ostavitelja (d^u^'u 
ebibi); 



Osoba koju urarli iza scbe ostavi be?, ikakvog nasljcdstva. 
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4. srodnici po amidzinstvu, bocna muska linija ostaviteljcva oca 

(d^u^'ul-d^edd). 

Zenski asaba-nasljednici uz muskog srodnika (asaba bi gajribi) 
Rijec je o zenskom srodniku ciji je udio u ostavstini polovina, u 
slucaju da jc sama; i dvije trecine, ako ima jcdnu ili vise sestara. Ako se 
uz nju, ili uz njih, nade i brat, onda svi oni, posredstvom njega, postaju 
asaba-nasljediiicima. Cetiri su skupine ovih srodnica: 

1 . kcerka, ili kcerke; 

2. sinovljeva kcerka, ili sinovljeve kcerke; 

3. rodena sestra, ili rodene sestre; 

4. polusestra po ocu, ili polusestre po ocu. 

Svaka od ove cetiri skupine posta je asaba-nasljednicama posredstvom 
muskog srodnika, a to je brat. Podjela nasljedstva medu njima bit ce 
u poznatom omjeru — muskarcu ce pripasti udio jednak udjelu dvaju 
zenskih nasljednika. 74f ' 

Zenski asaba-nasljednici uz zenskog srodnika (asaba mea gajribi) 
( )vdje je rijec o svakom zenskom srodniku koji, da bi postao asaba- 

nasljednikom, potrebuje za drugim zenskim srodnikom. Krug ovih 

nasljednica grupira se u samo dvije zenske skupine: 

1. rodena sestra, ili rodene sestre, uz kcerku ostavitelja, ili kcerku 
njegova sina; 

2. polusestra po ocu, ili polusestre po ocu, uz kcerku ostavitelja, ili 
kcerku njegovog sina; njoj, ili njima, pripast ce ostatak ostavstine, nakon 
podjele preciziranih udjela. 

Nacin nasljedivanja muskih asaba-nasljednika (asaba bin-nefs) 
Prethodio je, u proslom poglavlju, nacin na koji nasljeduju zenski- 

asaba nasljednici uz muskog srodnika i zenski asaba-nasljednici uz 

zenskog srodnika. 

7 *' /cnska srodnica kojoj iiije preciziran udio u ostavstini kada nc postoji njcn brat, asaba- 
nasljednik, nece postati asaba-nasljednicom ni u slucaju njegovog postojanja. Ako covjek umre 
i iza sebe ostavi amidz.u, ili tetku po ocu, sva cc ostavstina pripasti amidzi, bez ucesca tetke. 
Tetka po ocu nece postati asaba-nasljcdnikom posredstvom svoga brata (amidze), jer za nju, u 
slucaju njegovog ncpostojanja, nije predvideno nista. lsto je i ako umrli iza sebe ostavi bratica 
i sestricnu. 
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U tekstu koji slijedi navest cemo nacin na koji nasljeduju neposredni 

muski asaba-nasljednici. 

Cetiri su skupine takvih asaba-nasljcdnika i oni nasljeduju sljedccim 

rcdoslijedom: 

- musko potomstvo kojc obuhvata sinove, sinovljcve sinove i dalju 
silaznu liniju; 

- ako ne postoji strana muskih potomaka, ostavstina, ili dio koji 
od nje preostane, prelazi srodnicima po ocinstvu, a ono obuhvaca oca, 
pravog djeda i dalju uzlaznu liniju; 

- ako nema nikoga iz grupe srodnika po ocinstvu zivog, pravo na 
ostavstinu, ili njen preostali dio, polazu srodnici po bratimstvu, a ono 
obuhvata rodenu bracu, polubracu po ocu, sinove rodenog brata, sinovc 
polubrata po ocu, i silaznu liniju svakoga od njih; 

- u slucaju da iz skupine srodnika po bratimstvu ne preostane 
niko ziv, ostavstina, ili ono sto od nje preostane, prelazi na srodnike 
po amidzinstvu, bez razlike izmedu te bocne muske linije od samoga 
umrlog, ili od njegova oca, ili od njegova djeda; jedino sto se bocnoj 
muskoj liniji od umrlog daje prednost nad torn linijom od njegovog oca, 
a bocnoj muskoj liniji njegova oca daje prednost nad torn linijom od 
njegova djeda, i tako dalje. 

Kada postoji veci broj osoba iz iste skupine srodnika, najvise prava 
na nasljedstvo ima srodnik koji je umrlome najblizi. 

Ukoliko postoji vise nasljednika koji su iz iste skupine srodnika i iste 
ravni srodstva s umrlim, najvise prava na ostavstinu polagat ce srodnici 
najjaci po bliskosti s ostaviteljem. 

Ako umrli iza sebe ostavi osobe jednake u srodstvu s njime i po 
skupini, i po ravni srodstva i po jacini bliskosti, svi ce na ostavstinu 
polagati jednaka prava, i dijelit ce se po glavi srodnika. 

To je pravo znacenje onoga sto kazuju islamski pravnici, a to je da se 
davanje prednosti kod muskih asaba-nasljednika odreduje prema skupini 
srodnika, pa ako su u tome izjednaceni, onda prema ravni srodstva. Ako 
su nasljednici i u tome jednaki, onda prema jacini bliskosti s umrlim. U 
slucaju da su muski asaba-nasljednici jednaki i po skupini srodnika, i po 
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liniji srodstva, i po jacini bliskosti, svi ce imati jednaka prava i ostavstina 
ce im se podijeliti prema njihovom broju. 

Nasljednici po liniji starateljstva (ol-asabatus-sebebijja) 

Nasljednik po liniji starateljstva jeste staratelj i osloboditclj roba, 
bio on muskarac ili zena. Ako staratelj ne postoji, nasljedstvo pripada 
muskim asaba-nasljednicima. 



LISAVANJE I NESPOSOBNOST 
NASLJEDIVANJA (EL-HADZB VEL - HIR MAN ) 

Znafienje izraza el-hadzb 

Izraz el-had^b u je/iku nosi znacenje sprecavanja. U serijatskom 
pravu pod njim se podrazumijeva lisavanje odredene osobe nasljedstva, 
cjelokupnog ili jednog njegovog djela, zbog postojanja druge osobe. 

I/raz el-hirman podrazumijeva lisavanje odredene osobe njenog 
nasljedstva, zbog postojanja jedne od pravnih smetnji nasljedivanju, kao 
sto je ubistvo, ili neka druga pravna zapreka. 

Vrste li§avanja nasljedstva 

Dvije su vrste Lisavanja nasljedstva: 

- djelimicno lisavanje nasljedstva (hadfy nuksan); 

- potpuno lisavanje nasljedstva (hadty hirman); 

Djelimicno lisavanje nasljedstva jeste umanjivanje udjela jednog 
nasljednika zbog postojanja drugog. Tome podlijeze pet osoba: 

1. muzu se nasljedstvo umanjuje s polovine na cetvrtinu, u slucaju 
postojanja ostaviteljeva djeteta; 

2. zeni se udio umanjuje s cetvrtine na osminu, ako postoji dijete 
ostavitelja; 
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3. majci se umanjuje udio s trecine na sestinu, u slucaju postojanja 
potomaka nasljednika 

4. sinovljeva kcerka; 

5. poluscstra po ocu; 

Potpuno lisavanje nasljedstva podrazumijeva lisavanje cjelokupnog 
nasljcdstva jedne osobe zbog postojanje druge, kao sto je lisavanje 
nasljedstva brata, onda kada se uz njega nade ostaviteljev sin. Pod ovu 
vrstu lisavanja ne potpada nasljedstvo sest osoba, iako je moguce da oni 
djelimicno budu liseni nasljedstva. To su: 

1. 2. roditelji - otac i majka; 

3. 4. djeca - sin i kcerka; 

5. fi. supruznici - muz i zena; 

Samo ovi nasljednici ne potpadaju pod potpuno lisavanje 
nasljedstva. 

Potpuno lisavanje nasljedstva uspostavljeno je na dva osnova: 

1 . svako ko je u srodstvu s umrlim posredstvom druge osobe nece 
nasljedivati u slucaju postojanja te osobe. Recimo, sinovljev sin nece 
nasljedivati ako postoji rodeni sin. Izuzetak su majcina djeca. Oni ce uz 
nju nasljedivati, iako u srodstvo s umrlim dolaze preko nje; 

2. blizi srodnik ima prednost nad daljim, tako da ce rodeni sin 
osloboditi nasljedstva sina svoga brata. Kada su nasljednici jednaki u 
ravni srodnosti, prednost se daje jacini bliskosd s ostaviteljem. Recimo, 
rodeni ce brat lisiti nasljedstva brata po ocu. 
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Razlika izmedu pravno nesposobnog (el-mahrum) i NSenog 
nasljednika (el-mahdzub) 

Razlika izmedu osobe koja je pravno nesposobna nasljedivati i one 
koja je lisena nasljedstva jasno se pokazuje u sljedecim dvjema stvarima: 

- pravno nesposobna osoba ni u kojem slucaju ne moze nasljeclivati, 
poput ubice, za razliku od osobe lisene nasljedstva koja to moze, ali je 
sprijecena zbog postojanja drugog nasljednika koji na nasljedstvo polaze 
vise prava od nje; 

- osoba koja je pravno nesposobna nasljedivati nema utjecaja na 
drugoga, tako da ga ne moze nikako lisiti nasljedstva. Prema njoj se 
postavlja kao da je nema. Kada covjek umre ostavljajuci iza sebe sina 
nevjernika i brata koji je musliman, sva ce njegova ostavstina pripasti 
bratu, a sin nece dobiti nista. 

Medutim, osoba lisena nasljedstva ima utjecaja na drugog nasljednika, 
tako da ga moz.e lisiti nasljedstva, bilo potpuno ili djelimicno. Recimo, 
dvojica ili vise brace, uz postojanje oca i majke, ne mogu nasljedivati 
zbog toga sto je tu otac, ali ce zato umanjiti majcin udio s trecine na 
sestinu. 
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PROPORCIONALNO UMANJIVANJE 
IZNOSA PRECIZIRANIH UDJELA (EL-AVL) 

Definicija 

Rijcc el-avl u jcxiku ima vrncenjc podizanja. Cilagol tc rijeci koristi 
sc, recimo, kada se kazuje o podizanju tasa vage. Takoder, ova rijcc nosi 
znacenje naklonjenosti nepravdi. Allah, dz.s., koristeci raj glagol, kaie: 

"Tako cete se najlaksc ncpravde kloniti." 747 

Pravni ekspcrti pod tim izraxom podrazumijcvaju proporcionalni 
porast broja udjda nasljednika kojima su oni precixirani, na racun 
smanjenja iznosa tih udjcla u nasljcdstvu. 

Prcnosi se da jc u islamu pr vi precixirani udio ciji je ixnos bio umanjen 
prcdocen Omcru, r.a. On jc taj koji jc donio presudu o proporcionalnom 
smanjivanju ixnosa udjcla muxa i dviju sestara. Ashabima koji su bili s 
njim kaxao jc: "Ako prvo dadnem udio muzu, ili prvo dadncm scstrama, 
onom potonjem ncce ostati dio na koji polaxe pravo. Posavjcrujtc mc!" 
El-Abbas ibn Abdulmuttalib ukaxa mu na proporcionalno umanjenje. 
Ncki kazu da jc to bio Alija, r.a., a postoji misljcnjc da jc rijcc o Zejdu 
ibn Sabitu. 

Primjeri proporcionalnog umanjivanja iznosa preciziranih udjela 

- Umrla jc xena, ostavljajuci ixa sebe dvije rodene scstre, xatim dvijc 
polusestrc po majci i majku. 

Ovo sc nasljcdno pitanjc naxiva es-Snr<sjbij>jti, jcr jc ncki mux 
nasljednik klcvctao cuvenog Surejha cl-Kadija, buduci da mu jc on, 
umjesto polovinc nasljedstva, dodijelio tri desctinc. Muz jc pocco hodati 
po naseljima kazujuci: "Surcjh mi ne dadc ni polovinu ni trecinu." Kada 
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je Surejh za to saznao, otisao mu je, izgrdio ga i rekao: "Ruzne rijeci 
kazao si, a propisano umanjivanje (el-avt) presutio si." 

- Umro je covjek, ostavivsi iza sebe zenu, dvije kcerke, oca i 
majku. 

Ovaj se nasljedni slucaj naziva el-minberijja, jer je Alija, r.a., stajao 
na minberu Kufe, kazujuci u svojoj hutbi: "Hvala Allahu, Koji samo 
pravedno presuduje i Koji svakog covjeka prema onome sto je privrijedio 
nagraduje. Kod Njega je utociste i mjesto povratka." Potom je upitan 
o spornom slucaju, pa je pred kraj svog obracanja kazao: "Zenina je 
osmina postala devetinom", te je nastavio s obracanjem. 

Nasljedni slucajevi u kojima se moz.e primijeniti proporcionalno 
umanjivanje iznosa preciziranih udjela jesu slucajevi u kojima su nasljedne 
osnovice sest, dvanaest i dvadeset cetiri. 

Sestine mogu preci u sedmine, 1 Li osmine, ili devetine, ili desetine, dok 
nazivnik dvanaest prelazi u broj trinaest, ili petnaest, ili sedamnaest. 

Nazivnik dvadeset i cetiri moze preci samo u broj dvadeset i sedam. 
Slucajevi koji nikako ne podlijezu proporcionalnom umanjivanju iznosa 
udjela jesu oni u kojima su nasljedne osnovice dva, tri, cetiri i osam. 
Proporcionalno umanjivanje iznosa nasljednih dijelova primjenjuje i 
nasljedno pravo u Egiptu. Tekst Clana 1 5 . tog zakona glasi: "Kada se poveca 
broj preciziranih udjela u ostavstini njihovim nasljednicima, ostavstina 
ce im se dijeliti prema procentu njihovih udjela u nasljedstvu." 

Naftn rjeSavanja sluCajeva proporcionalnog umanjivanja preciziranih udjela 

Mora se poznavati osnova problema, odnosno izlaz iz njega, te biti 
upucena u udjele svakog nasljednika preciziranog dijela. Zanemarit ce se 
osnova (nazivnik), a zatim sabrati precizirani udjeli i taj zbir uciniti novom 
osnovicom. Ostavstina ce se na temelju nje razdijeliti. Tim postupkom 
umanjuje se iznos udjela svakog nasljednika. Nikome se nepravda ni 
steta nece uciniti, kao sto je slucaj kada nasljeduju muz i dvije rodene 
sestre. Osnovica ili nazivnik u ovom slucaju jeste sest. Muzu pripada 
polovina, odnosno tri od sest, a sestrama dvije trecine, sto znaci cetiri 
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od sest. Zbir udjela jeste sedam, sto je i osnova po kojoj ce se izvrsiti 
raspodjela ostavstine. 

PROPORCIONALNO POVISENJE IZNOSA 
NASLJEDNIH DJELOVA (ER-REDD) 

Definicija 

Rijec er-redd dolazi u znacenju vracanja, recimo: "On mu je 
vratio dug." Takoder ta rijec nosi znacenje odbijanja i otklanjanja, kao 
sto je slucaj u recenici: "Otklonio je od njega neprijateljsku spletku." 
Islamski pravnici pod tim izrazom podrazumijevaju davanje ostavstine 
koja preostane nakon nasljednika preciziranih udjela iz reda srodnika 
ponovno njima, shodno njihovim udjelima - u slucaju da na taj ostatak 
niko drugi ne polaze pravo. 

Njegovi osnovi 

Proporcionalno povisenje ostvarivo je samo postojanjem sljedeca 
tri osnova, a to su: 

- postojanje nasljednika preciziranog udjela; 

- ostajanje nepodijeljenog dijela zaostavstine; 

- nepostojanje asaba-nasljednika. 
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Stav islamskih pravnika o njemu 

() proporcionalnom povisenju preciziranih udjela nije prencsen 
zakonodavni tekst i zbog toga se ulema oko toga razilazi. 

Jedni smatraju da je zabranjeno povisiri udjele nasljednika kojima 
su oni prccizirani i da prcostala ostavstina, nakon sto nasljednici uzmu 
svoje precizirane udjelc, pripada drzavnoj kasi — jcr nc postoji asaba- 
nasljednik/'*" 

Drugi kazu da se mozc povisiti iznos svim nasljcdnicima prcciziranih 
udjcla, cak i supruznicima, pre ma njihovim udjelima. 

Treci pak kazu da sc povisenje mozc dati svim nasljednicima 
prcciziranih udjcla, izuzcv supruznicima, tc ocu i djedu. Prcma tome, 
povisenje ce sc dati sljedecim skupinama nasljednika: 

1 . kecrki, 

2. sinovljcvoj kcerki, 

3. rodenoj sestri, 

4. pokiscstri po ocu, 

5. majci, 

6. nani, 

7. polubratu po majci, 
H. pokiscstri po majci. 

To je odabrano misljenje, a njega zagovaraju Omer, Alija i vecina 
ashaba i tabiina. Taj stav zastupaju: i Ebu Hanifa, Ahmed, neki safijski 
pravnici - prcma stavu na koji se oslanja - i pojedini juristi malikijske 
pravne skole, u slucaju da je drzavna kasa propala. 

Oni kazu da je razlog sto se supruznicima ne povisuje iznos udjela 
taj sto se na povisenje stjece pravo na osnovu krvnog srodstva, a oni ga 
ncmaju preko bracne veze. Ocu i djedu ne povisuju se udjeLi zbog toga 
sto se povisenje vrsi samo kada asaba-nasljednika nema, a i otac i djed 
spadaju u asaba-nasljednike, te kao takvi i uzimaju ostatak — ne putem 
povisenja udjela. 



C )v;ij stav /iismpa /tjd ibn Sahit, :\ slijctlc Urva, liz-Zuhri, Malik i lis Safi. 
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Egipatsko nasljedno pravo primjenjuje taj stav, izuzev u jednom 
slucaju u kojem se povodi Osmanovim misljenjem, te se povisuje udio 
jcdnog od supruznika. To je slucaj kada jedno od supruznika umre i 
iza sebe ne ostavi drugog nasljednika, osim svog bracnog druga. Zivi 
ce supruznik naslijediti cjelokupni imetak putem uzimanja preciziranog 
udjela i njegovog proporcionalnog povisenja. Proporcionalno povisenje 
preciziranog udjela u zakonu o nasljednom pravu Egipta, prema 
redoslijedu prioriteta u nasljedivanju, dolazi nakon nasljednika po zenskoj 
liniji srodstva. U tekstu Clana 30. tog zakona stoji: "Ako precizirani 
udjeli ne prekriju cijelu ostavstinu i ako ne postoje asaba-nasljednici 
po srodstvu, preostala ostavstina daje se kao povisenje nasljednicima 
preciziranih udjela u skladu s njihovim dijelovima, izuzev supruznika. 
Ostatak ostavstine dodijelit ce se supruzniku ako ne postoje asaba- 
nasljednici po srodstvu, ili neko od nasljednika preciziranih udjela iz reda 
srodnika, ili u slucaju nepostojanja jednog od nasljednika po zenskoj 
liniji srodstva." 

Metoda rjeSavanja sluCajeva proporcionalnog poviSenja 

Kada uz nasljednike preciziranih udjela postoji jedno od supruznika 
koje ne dobiva povisenje iznosa svog udjela, taj ce supruznik uzeti 
svoj udio koji pripada osnovici ostavstine, a ostatak, nakon dodjele 
preciziranog udjela, pripast ce tim nasljednicima, prema njihovom 
broju, ako su iz iste nasljedne skupine - svejedno da postoji jedan takav 
nasljednik, recimo jedna kcerka, ili veci broj njih, recimo tri kcerke. Ako 
ti nasljednici preciziranih udjela dolaze iz vise nasljednih skupina, kao 
sto su majka ostavitelja i njegova kcerka, ostatak ostavstine podijelit ce 
im se prema njihovim preciziranim udjelima, a i povisenje ce im se dati 
prema istom mjerilu. 

Medutim, kada uz nasljednike preciziranih udjela ne postoji jedno 
od supruznika, ostatak ostavstine, nakon podjele preciziranih udjela, 
dodijelit ce se ponovo njima kao povisenje, prema njihovom broju 
- ako su iz jedne nasljedne skupine. Svejedno je postoji li jedan takav 
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nasljednik ili vise njih. Ako oni dolaze iz vise nasljednih skupina, ostatak 
ostavstine podijelit ce im se u skladu s njihovim nasljednim udjelima. 
Prema tome, dio svakog nasljednika preciziranog udjela povisit ce se 
shodno njegovom udjelu i svoj cjelokupni dio u nasljedstvu dobit ce 
dijelom kao precizirani udio, a dijelom kao povisenje iznosa tog udjela. 



NASLJEDNICI PO ZENSKOJ LINIJI 
SRODSTVA (ZEVUL-ERHAM) 

Rijec je o svakom srodniku koji ne spada u nasljednike preciziranih 
udjela (ashabul-furud) niti u sekundarne nasljednike po muskoj liniji 
srodnosti (el-asaba). Islamski pravnici podvojili su se kad je rijec o njihovu 
nasljedivanju. 

I mami Malik i Es-Safi smatraju da oni nemaju pravo nasljedstva i da 
ta imovina pripada drzavnoj kasi. Tog su stava i: Ebu Bekr, Omer, Osman, 
Zejd, Ez-Zuhri, El-Evzai i Davud. Ebu Hanifa i Ahmed misljenja su da ta 
skupina srodnika nasljeduje, a isto se prenosi i od Alije, Ibn Abbasa i Ibn 
Mesuda. Radi se o situaciji kada ne postoje nasljednici preciziranih udjela 
niti asaba-nasljednici. Seid ibnul-Musejjib kaze da daidza nasljeduje uz 
kcerku umrloga. Nasljedno pravo u Egiptu primjenjuje potonji stav. U 
clanovima od 31. do 38. tog zakona naveden je nacin na koji nasljeduju 
srodnici po zenskoj liniji, a predocen je u sljedecim recima: 

31 - Kada ne postoji niko od asaba-nasljednika po srodstvu, 
niti postoji iko od nasljednika preciziranih dijelova iz reda srodnika, 
ostavstina, ili njen ostatak, pripast ce srodnicima po zenskoj liniji. 

Nasljednici po zenskoj liniji srodstva dijele se u cetiri skupine i 
jedna nad drugom imaju prednost u nasljedstvu. Nizu se sljedecim 
redoslijedom: 

prvu skupinu cine djeca kceri i njihova silazna linija, te djeca 
sinovljevih kceri, takoder sa silaznom linijom; 
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drugoj skupini pripadaju nepravi djed, i njegova uzlazna linija, te 
neprava nana i njena uzlazna linija; 

treca skupina obuhvata: sinove polubrace po majci i njihovu djecu sa 
silaznom linijom, zatim djecu rodenih sestara ili polusestara po jednom 
roditelju i njihovu silaznu liniju, potom kcerke rodene brace ili polubrace 
po jednom od roditelja i njihovu djecu sa silaznom linijom, te kcerke 
sinova rodene brace ili polubrace po ocu, uz njihovu silaznu liniju, i 
njihovu djecu, takoder sa silaznom linijom; 

cetvrta skupina sadrzi sest podgrupa koje jedna nad drugom imaju 
prednost u nasljedstvu. Njihov je redoslijed ovakav: 

1. amidze umrloga od majke, njegove tetke po ocu, daidze i tetke po 
majci od oba ili jednog roditelja; 

2. djeca onih koji su u prethodnom pasusu spomenuti i njihova 
silazna linija, zatim kcerke amidza umrloga, po oba roditelja ili po ocu, 
potom kcerke njihovih sinova, i njihova silazna linija, te djeca zenskih 
srodnika koji su navedeni, i njihova silazna loza; 

3. amidze ostaviteljeva oca od majke, njegove tetke po ocu, daidze 
i tetke po majci od oba ili jednog roditelja, amidze od majke umrloga, 
njene tetke po ocu te njene daidze i tetke po majci ili po oba roditelja; 

4. djeca onih koji su spomenuti u prethodnom pasusu i njihova 
silazna linija; zatim kcerke amidza ostaviteljeva oca po oba roditelja ili po 
ocu, kcerke njihovih sinova i njihova silazna loza, te djeca spomenutih 
zenskih srodnika i njihova silazna loza; 

5. amidze pravog djeda umrloga od majke, amidze nepravog djeda 
umrloga, tetke po ocu, daidze i tetke po majci njih dvojice, od oba ili 
jednog roditelja; zatim amidze neprave nane umrloga i nane po ocu, te 
tetke po ocu i po majci od njih dvije, po oba ili po jednome roditelju; 

6. djeca onih koji su navedeni u prethodnom pasusu i njihova 
silazna loza; zatim kcerke amidze pravog djeda umrloga, po oba roditelja 
ili po ocu, potom kcerke njihovih sinova i njihova silazna linija te djeca 
navedenih zenskih srodnika sa silaznom linijom - i tako dalje; 

clan 32 — prva skupina nasljednika po zenskoj liniji srodstva: na 
nasljedstvo vise prava polazu oni medu njima koji su umrlome blizi po 
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ravni srodstva. U slucaju da su svi na istoj ravni srodstva, onda dijete 
nasljednika preciziranog udjela ima vise prava na nasljedstvo od djeteta 
nasljednika po zenskoj liniji srodstva. Ako su svi oni jednaki po ravni 
srodstva i ako medu njima ne postoji dijete nasljednika preciziranog 
udjela, te ako se svi vezu za nasljednika preciziranog udjela, zajednicki ce 
ucestvovati u nasljedstvu; 

clan 33 — druga skupina nasljednika po zenskoj liniji srodstva: preci 
da naslijede jesu oni medu njima koji su umrlome blizi po ravni srodstva. 
Ako su svi jednaki po ravni srodstva, prednost dobiva onaj koji se veze za 
nasljednika preciziranog udjela. U slucaju da su oni na istoj ravni srodstva 
i da medu njima nema nikoga ko se veze za nasljednika preciziranog 
udjela, ili da se svi -vezu za njega — ako su svi jednaki i po liniji bliskosti, 
ostavstinu ce zajednicki dijeliti. U slucaju da se oni razlikuju po toj liniji, 
dvije ce trecine pripasti ocevim srodnicima, a jedna trecina majcinim; 

clan 34 — treca skupina nasljednika po zenskoj liniji srodstva: vise 
prava na naslijede polazu oni medu njima koji su umrlome po ravni 
srodstva blizi. Ako su svi oni jednaki u ravni srodstva, a medu njima 
se nade dijete asaba-nasljednika, ono je prece da naslijedi nego dijete 
nasljednika po zenskoj liniji srodstva. U suprotnom, prednost ce imati 
onaj ko je blizi s umrlim. Onaj cije je porijeklo vezano s umrlim po oba 
roditelja vise prava ima nego onaj cije je porijeklo vezano samo po ocu, 
a onaj cije je porijeklo vezano samo po ocu preci je da naslijedi nego 
onaj cije je porijeklo vezano samo po majci. U slucaju da su svi oni 
jednaki i po ravni srodstva i po jacini bliskosti, zajednicki ce ucestvovati 
u nasljedstvu; 

clan 35 — u prvoj grupi cetvrte skupine predocene u clanu 31, ako 
postoji samo oceva linija, a to su amidze majke umrloga i njegove tetke 
po ocu, ili ako ostane samo majcina linija, a rijec je o njegovim daidzama 
i tetkama po majci - prednost ce imati oni koji su u jacoj bliskosti s 
umrlim - tako ce srodnici po oba roditelja imati prednost nad srodnicima 
po ocu, a srodnici po ocu prednjacit ce nad srodnicima po majci. Ako 
pripadnici ove grupe nasljednika budu jednaki po bliskosti s umrlim, 
zajednicki ce dijeliti njegovu ostavstinu, a ako se ove dvije skupine spoje, 
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dvije ce trecine pripasti ocevoj liniji a jedna trecina majcinoj. Udio svake 
skupine dijelit ce se na nacin koji jc* prethodio i primijenit ce se propisi iz 
dva prosla pasusa, za grupc 3 i 5; 

clan 36 - u drugoj grupi cetvrte skupine, prednost se daje onima 
koji su blizi po ravni srodstva nad onima koji su dalji, makar ne bili 
u istoj liniji srodstva. Ako su ti nasljednici jednaki i u ravni i u liniji 
srodstva, prednost ce se dati onome ko je u jacoj bliskosti s umrlim 
- u slucaju da je rijec o djeci asaba-nasljednika ili djeci nasljednika po 
zenskoj liniji srodstva. Ako oni dolaze iz razlicitih skupina nasljednika, 
prednost ce imati dijete asaba-nasljednika nad djetetom nasljednika po 
zenskoj liniji srodstva. Kod razlicitosti linije srodstva, dvije trecine pripast 
ce srodnicima po ocu, a jedna trecina srodnicima po majci. Ono sto 
svaka skupina dobije dodijelit ce mu se na prethodno spomenut nacin i 
primijenit ce se propisi iz dva prosla pasusa, za grupe 4 i 6; 

clan 37 - u obzir se ne uzima brojnost strana srodnistva nasljednika iz 
reda srodnika po zenskoj liniji, izuzev ako se razlikuju linije rodbinstva; 

clan 38 - prilikom nasljedivanja nasljednika po zenskoj liniji srodstva, 
muskarcu pripada udio jednak udjelima dviju zena. 

FETUS ( EL -HA ML ) 

Fetus je dijete koje trudnica nosi u stomaku. 

Mi cemo ovdje o njemu govoriti iz ugla nasljedivanja i perioda 
trudnoce. 

Propisanost njegova nasljedivanja 

Fetus se moze ili odvojiti od majke ili ostati u njenom stomaku. 
U oba slucaja slijede propisi koji se odnose na njega, a koje cemo sada 
navesti. 
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Fetus odvojen od svoje majke 

Kada se fetus odvaja od svoje majke, on se moze odvojiti ziv ili 
mrtav. Ako se odvoji mrtav, to odvajanje moze biti bez ikakvog zlocina 
ili nasrtaja na njegovu majku, a moze biti i posljedica zlocina prema njoj. 
Ukoliko se fetus rodi ziv, nasljedivat ce drugc, i drugi ce njega nasljcdivati, 
prema hadisu: 

■ ^jj arfPi J* 1 - 1 H : J£ ^ j 1 ^ ^ >7f ^ 

Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: "Ako 
novorodence zaplace, bit ce nasljedivano." 

Plakanje novorodenccta jcste podizanje glasa, a time se zeli red: ako 
se pokazc da je novorodence zivo, bit ce nasljedivano. 

Pokazatelji zivota jesu: pustanje glasa, disanje, kihanjc i si. 
Takvo misljenje zastupaju: Es-Sevri, El-Evzai, Es-Safi i pravnici 
hanefijskog mezheba. 

Ukoliko se fetus odvoji mrtav, a da nije bilo nekog zlocina ucinjcnog 
prema njegovoj majci, on niti ce nasljedivati niti ce biti nasljedivan, prema 
jedinstvenom stavu islamske uleme. 

Ako se fetus odvoji mrtav zbog nekog zlocina ucinjenog njegovoj 
majci, on ce u torn slucaju i nasljedivati i biti nasljedivan, prema misljenju 
hanefijskih jurista. 

Pravnici safijskog i hanbelijskog mezheba te imam Malik vele da 
on tada nece naslijediti nista izuzev sto ce se zbog zlocina prema njemu 
isplatiti pola krvarine(e/-^#/7-tf). Fetusa nece nasljedivati niko, izuzev 
njegove majke, a nju ce nasljedivati svako ko je pravni nasljednik. 

El-Lejs ibn Sa'd i Rebia ibn Abdurrahman smatraju da plod, ako 
se odvoji mrtav posredstvom zlocina nad njegovom majkom, nece 
nasljedivati niti ce biti nasljedivan. Njegova ce majka dobiti pola krvarine 
i to ce biti samo njeno, jer je zlocin izvrsen nad jednim njenim dijelom 
— fetusom. Ako je zlocin izvrsen nad njom samom, i nagrada ce pripasti 
njoj samoj. Egipatski zakon primjenjuje ovaj stav. 
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Fetus u majftnoj utrobi 

I'etusu koji ostane u utrobi svoje majkc* ne ostavlja se nista od 
ostavstinc u slucaju da nije pravni nasljcdnik ili da je osloboden nasljedstva 
drugom osobom, kako god se uzelo. 

Kada covjek umre i iza sebe ostavi zenu, oca i majku trudnu s drugim 
covjekom, ne njegovim ocem, majcin plod, u takvoj situaciji, nece dobiti 
nikakvo nasljedstvo. Naime, plod je u svojstvu polubrata ili polusestre 
po majci, a polubraca po majci ne nasljeduju nista uz postojanje uzlazne 
linije umrloga. To je u ovom slucaju otac. 

- Sva se zaostavstina "zamrzava" do rodenja ploda onda kada je 
plod nasljednik i kada, uz njega, drugog nasljednika ncma, ili kada je 
drugi nasljednik osloboden nasljedstva njegovim postojanjem, prema 
jedinstvenom stavu islamskih pravnika. 

Ostavstina se "zamrzava" i onda kada uz plod postoje drugi 
nasljednici koji nisu pravno oslobodeni nasljedstva njegovim postojanjem 
i koji u punom broju pristaju, eksplicitnim iskazom il implicitnim 
ukazom, da se imovina ne dijeli, time sto ce presutjeti ili ne zahtijevati 
njenu razdjelu. 

- Svakom nasljedniku ciji se precizirani udio ne mijenja mijenjanjem 
fetusa daje se njegov puni udio, a ostatak se "zamrzava". Primjer je 
situacija kada umrli iza sebe ostavi nanu i trudnu zenu - nani ce se dati 
sestina, jer njen se precizirani udio ne mijenja, bilo da zena rodi muskog 
ili zenskog potomka. 

- Nasljedniku koji gubi pravo nasljedstva u jednoj opciji fetusova 
radanja, a u drugoj ne, nece se dati nista, zbog otvorene sumnje u 
njegovo pravo nasljedstva. Tako onaj ko umre i iza sebe ostavi trudnu 
zenu i brata, bratu nece pripasti nista, zbog mogucnosti da ce trudnica 
roditi muskog potomka. To je stav vecine islamskih jurista. 

- Nasljedniku preciziranog udjela ciji se dio mijenja prema spolu 
fetusa dat ce se manji od dva moguca udjela, a za plod zadrzat ce se veci 
moguci dio. Ako se plod rodi ziv i kasnije taj covjek bude imao pravo 
na taj veci dio, uzet ce ga, a ako ne bude polagao pravo na veci, nego na 
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manji udio, uzet ce manji i ostatak ce biti vracen ostalim nasljcdnicima. 
U slucaju da se plod rodi mrtav, nece imati pravo nasljedstva, a sva ce se 
ostavstina razdijcliti nasljednicima, ne uzimajuci u obzir plod. 

Najduzi i najkraft period trudnoCe 

Najkraci period u kojem se fetus formira i dijete rada zivo traje sest 
mjeseci, prema Allahovim, dz.s., rijecima: 

"... nosi ga i doji trideset mjeseci." 749 — uz rijeci: 
"... i doji ga u toku dvije godine." 7,n 

Prema tome, ako dojenje traje dvije godine, za period trudnoce 
ostaje samo sest mjeseci. Tako misli vecina pravnih eksperata. 

El-Kemal ibnul-Hemmam, jedan od vodecih hanefijskih pravnika, 
kaze da je uobicajeno, u kontinuitetu, da period trudnoce traje duze od 
sest mjeseci i da je on mnogo vremena to pratio, a da tokom njega nije 
cuo za rodenje nakon sest mjeseci. 

Misljenje jednog dijela hanbclijskih pravnika jeste da je najkraci 
period trudnoce devet mjeseci. 

Zakon u Rgiptu nije prihvatio stav vecine islamskih pravnika, i 
poveo se za misljenjem dijela hanbelijskih jurista i tvrdnjom medicinskih 
struenjaka koji kazu da je najkraci period trudnoce devet mjeseci lunarne 
godine (270 dana); taj je period podudaran s najcescim i najvecim brojem 
radanja. 

Kako su se ucenjaci razisli u misljenju o najkracem periodu trudnoce, 
tako su se razisli kad je rijec o njegovom najduzem periodu. Neki od njih 
kazu da je rijec o dvije godine 751 , neki kazu da je to devet mjeseci, a neki 
opet vele da je u pitanju jedna lunarna godina. (354 dana) 

7 -"' F.l-Ahkaf, 15. 

7511 Lukman, 1 4. Korkutov prijevod glasi: "... i ocibija ga u toku dvije godine." 
To je misljenje hanelijskih pravnika. 
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Zakon u Egiptu poveo se misljenjem zvanicne medicine. 

Navodi se i da je najduzi period trudnoce jedna solarnagodina (365 
dana) 752 . Taj se period u obzir uzima prilikom ustanovljavanja porijekla, 
nasljedstva, vakufa i oporuke. 

Kgipatski zakon primjenjuje stav Ebujusufa, na kojem se zasniva 
fetva hancfijskog mezheba, a to je da se plodu ostavlja veci moguci udio, 
a isti se zakon povodi i za misljenjem trojice fikhskih velikana, tj. da se za 
pravo na nasljedstvo uvjetuje radanje ploda zivog. 

Takoder, egipatsko pravo primjenjuje misljenje Muhammeda 
ibnul-Hakema, a to je da plod moze nasljedivati samo ako se rodi u 
toku godine dana od datuma smrti ostavitelja ili rastave braka izmedu 
njegovih roditelja. 

U clanu 42, 43 i 44 tog zakona stoji sljedece: 

Clan 42 — "Za fetus se od ostavstine zadrzava veci od moguca dva 
udjela racunajuci na to hoce li biti muskog ili zenskog spola; 

Clan 43 — ako covjek umre, ostavljajuci iza sebe suprugu, ili 
raspustenicu u razvodnom roku, njen ce ga plod nasljedivati samo ako se 
dijete rodi zivo u roku od tri stotine sezdeset pet (365) dana, najvise, od 
datuma covjekove smrti ili razvoda. Plod nece nasljedivati nikoga osim 
svoga oca, izuzev u dva sljedeca slucaja: 

- da se rodi ziv u toku tri stotine sezdeset i pet (365) dana, najvise, 
od datuma smrti ili razvoda, u slucaju da mu je majka u posmrtnom 
(iddetul-vefa) ili razvodnom roku (iddetut-talak), a da ostavitelj umre tokom 
tog roka; 

- da se rodi ziv u toku dvije stotine i sedamdeset (270) dana, najvise, 
od datuma smrti ostavitelja, ako je plod iz postojane bracne zajednice u 
trenutku njegove smrti; 

Clan 44 - ako se umanji dio koji je ostavljen plodu i na koji on 
polaze pravo, ostatak ce se potrazivati od nasljednika ciji je udio dopao 
visak. U slucaju da se uveca dio ostavljen plodu, dio koji je njegov, visak 
ce se vratiti nasljedniku koji na njega polaze pravo." 



7 " Tako smatra Muhammcd ibnul-Hakem, jedan od pravnika malikijskog mczhcba. 
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NESTALA OSOBA (EL-MEFKUD) 
Definictja 

Ako osoba nestane, i prekine sc svaka vijest o njoj, te se nc zna je li 
ziva ili mrtva, a pravosudni organ donese presudu o njenoj smrti, za nju 
se kaze da je to nestala osoba. 

Presuda pravosudnog organa moze biti zasnovana na dokazu, kao 
sto je svjedocenje pravednih osoba; ili na pretpostavkama koje nisu 
validne kao dokazi, poput prolaska odredenog vremenskog perioda. 

U prvom slucaju, smrt nestale osobe izvjesna je i potvrdena, od 
trenutka u kojem je ustanovljen dokaz o njenoj smrti. U drugom slucaju, 
u kojem pravosudni organ donosi presudu o smrti nestale osobe na 
osnovu proteka odredenog vremenskog perioda, ta jc* njena smrt samo 
pravna, zbog mogucnosti da je osoba jos ziva. 

Period nakon kojeg se presudu je o smrti nestalog lica 

Islamski pravnici nisu jednoglasni kada je rijec o periodu nakon 
kojeg se donosi presuda o smrti nestale osobe. Prenosi se da je imam 
Malik kazao: "Rijec je o periodu od cetiri godine, zbog toga sto je ( )mer, 
r.a., rekao: 'Svaka zena koja izgubi muza i ne zna gdje je on, neka ceka 
cetiri godine, a zatim neka ispostuje posmrtni period od cetiri mjeseca. 
Nakon toga je slobodna.'" 753 

Opcepoznati stav Ebu Hanife, Es-Safija i Malika kaze da se taj 
period ne odreduje, vec da se prepusta slobodnom prosudivanju kadije 
u svim vremenima. Autor djela Yil-Mugni, u jednoj od dvije verzije, o 
nestalom covjeku cija je smrt neizvjesna kaze: "Niti ce se njegova imovina 
razdijeliti niti ce mu se zena preudati dok se sa sigurnoscu ne bude znalo 
za njegovu smrt, ili dok ne protekne period tokom kojeg, inace, ne bi 
prezivio. Ta se stvar prepusta slobodnom prosudivanju sudije. To je stav 

751 Predanje biljeze F.l-Buhari i Es-Safi. 
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imama Es-Safija, r.a., Muhammeda ibnul-Hasana; takvo je misljenje i 
Malika, Ebu Hanife i Ebu Jusufa. Naime, pravna je osnova da je osoba 
ziva, a pretpostavka se moze promijeniti samo uz sigurno saznanje. 
Saznanja ovdje nema, tako da se to mora obustaviti." 

Imam Ahmed smatra da ce sc* nestala osoba, ukoliko njen nestanak 
implicira propast 754 , i nakon podrobne istrage o njoj, proglasiti mrtvom 
poslije isteka cetiri godine, jer izvjesno je da nije ziva. To je slicno postavci 
uvjeta o prolasku perioda koji nestala osoba inace ne bi prezivjela. 
Ako nestanak osobe implicira da je ona ziva 7 ", slucaj ce se prepustiti 
pravosudnom organu da o njenoj smrti presudi nakon perioda koji on 
odredi i nakon istrage o njoj pomocu svih raspolozivih sredstava koja 
mogu dovesti do rasvjetljenja istine: je li ona ziva ili mrtva. 

Egipatski zakon poveo se stavom imama Ahmeda da ce se, u slucaj u 
kada nestanak osobe implicira njenu propast, odrediti rok od cetiri godine, 
a primjenjuje njegov stav i stav nekih drugih pravnika o prepustanju 
odluke pravosudnom organu u drugim slucajevima nestanka. 

U clanu 21. zakona pod brojem 15 iz 1929. godine stoji sljedeci 
tekst: "Donijet ce se presuda o smrti nestale osobe, za koju prevladava 
misljenje da nije ziva, nakon isteka cetiri godine od datuma njenog 
nestanka. Medutim, u svim drugim slucajevima odluka o periodu nakon 
kojeg ce se donijeti presuda o smrti nestale osobe prepusta se sudiji. 
Sve to dolazi tek nakon istrage o njoj na sve moguce nacine koji mogu 
dovesti do spoznaje da li je nestala osoba ziva ili mrtva." 

Njeno nasljedstvo 

Za nasljedstvo nestale osobe vezuju se dvije stvari, jer ona moze 
biti ili ostavitelj ili nasljednik. U situaciji kada je nestala osoba ostavitelj, 
njegova ce imovina ostati u njegovom vlasnistvu i nece se dijeliti njegovim 
nasljednicima sve dok se ne ustanovi da je mrtva, ili dok pravosudni organ 

,S4 Kao sto je onaj koji nestanc na bojnom polju, ili nakon invazije, ili ko ncstane medu svojima 
— poput covjcka koji pode klanjati jacija-namaz, pa sc nc vrati, ili pode zbog ncke potrebe u 
blizini, pa se ne pojavi, a o njemu se ne buile znalo nista. 

7SI> Kao sto je slucaj s putnikom koji krene na hadz, ili radi studiranja, ili radi trgovine. 
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ne donese prcsudu o njenoj smrti. Ako sc ncstala osoba pojavi ziva, uzet 
ce svoju imovinu, a ako se ustanovi njena smrt, ili sudija donese presudu 
o njenoj smrti, naslijedit ce je njeni nasljednici od vremena sa/nanja o 
smrti ili od trenutka presude pravosudnog organa. Naslijedit je nece oni 
koju umru prije toga, ili oni koji pravo na nasljedstvo steknu nakon toga, 
nestankom smetnje koja ih je sprecavala - kao sto je prelazak nasljednika 
na islam. 

Takvi su propisi ako se presuda o smrti ne odnosi i na vrijeme prije 
njenog donosenja. U suprotnom, naslijedit ce je njeni pravni nasljednici 
u vremenu na koje se presuda o smrti odnosi. 

U drugoj situaciji, kada je nestala osoba nasljednikimovinedrugoga, 
njen ce joj se udio iz ostaviteljeve ostavstine sacuvati, a nakon presude 
o njenoj smrti ta ostavljena imovina vratit ce se drugim nasljednicima 
ostavitelja. To pravilo primjenjuje i Hgipatski zakon. U Clanu 45 stoji 
sljedeci tekst: "Udio nestale osobe u ostavstini ostavitelja "zamrznut" 
ce se dok se njen slucaj ne razjasni. Ako se ona pojavi z.iva, uzet ce ga, a 
ako se donese presuda o njenoj smrti, taj ce se udio vratiti nasljednicima 
kojima pripada u trenutku smrti ostavitelja. U slucaju da se nestala osoba 
pojavi ziva nakon presude o njenoj smrti, uzet ce ono sto preostane cxl 
njenog udjela u vlasnistvu ostalih nasljednika." 7V ' 



Dili su to propisi koji sc odnose na nasljedstvo. Mcdutim, propisi koji sc odnose na zenu 
ncstalog lica navedeni su u clanu 22. zakona pod brojem 25, donesenog 1929. godinc: "Nakon 
presude o smrti ncstalog lica na nacin koji je obznanjen u prcthodnom clanu, njegova ce 
supruga sacekati posmrtni rok, a osravstina ce sc podijeliti nasljednicima koji postoje u 
trenutku donosenja presude." U clanu 7. istog zakona iz istc godinc navedeno jc sljcdccc: 
"Ako se nestalo lice pojavi, ili ne pojavi, a postanc jasno da je ono zivo, njegova ce zena pripasti 
njemu, ako drugi covjek nijc stupio s njom u bracni odnos, ne znajuci da jc prvi suprug ziv; 
ako drugi covjek stupi s njom u bracni odnos, nc znajuci da je njen prvi muz ziv, pripast Ce 
torn drugom covjeku u slucaju da njihov bracni ugovor nijc sklopljen tokom posmrtnog roka 
u kojem je ona trebala dekati prvoga. 
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HERMAFRODIT (EL-HUNSA)' 57 
Definicija 

Hermafrodit je osoba ciji je spol ncjasan i za koju se nc zna jc li 
musko ili zensko, zbog toga sto ima i penis i vaginu zajedno, ili zato sto 
nema nijcdan od dva spolna organa. 

Kako hermafrodit nasljeduje 

Ako se ustvrdi da je rijec o osobi muskog spola, nasljedivat ce kao 
muski nasljednik, a ako se ustanovi da je zenskog spola, nasljedivat ce 
kao zenski nasljednik. 

Muskost ili zenskost ustanovljavaju se pojavom njihovih pokazatelja. 
Spol se, prije punoljetnosti, poznaje po nacinu mokrenja. U slucaju da 
takva osoba mokri preko organa kojim se odlikuju muskarci, rijec je o 
muskarcu, a ako mokri pomocu organa koji je odlika zena, onda se radi 
o zeni. Ako se dogodi da mokri preko oba navedena organa, presuduje 
se prema organu koji je prvi upotrijebljen. Nakon punoljetnosti, ako 
hermafroditu nikne brada, ili pride zcnama, ili u snu polucira onako kako 
poluciraju muskarci - rijec je o muskoj osobi. Ukoliko mu se pojave 
grudi kakve su kod zena, ili mu potekne mlijeko, ili dobije menstruaciju, 
ili zatrudni - radi se o zenskoj osobi. U te dvije situacije ta se osoba 
naziva nekompliciranim hermafroditom (hunsa gajru muski/). 

Kada se ne zna je li rijec o muskoj ili zenskoj osobi, tako sto se ne 
pojavi nijedan pokazatelj spola, ili se pojave, ali kontradiktorni, rijec je 
o kompliciranom hermafroditu (hunsa mulkil). Islamski pravnici razisli 
su se u propisima o njegovom nasljedstvu. F.bu Hanifa veli da ce se 
pretpostaviti da je ta osoba musko, a zatim da je zensko, i da ce se, 
nakon toga, prema njemu postupiti po goroj od te dvije opcije. Cak ako 
prema jednoj pretpostavci bude nasljedivao, a prema drugoj ne bude, u 



757 Izraz el-htmsa deriviran jc iz rijeci el-huns koja nosi znaccnjc njeznosri i mlakosti. 
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torn slucaju nece dobiti nista. Ako prema obje opcije budc nasljedivao, 
a njegov udio tada bude razlicit, dat ce mu sc manji od dva moguca 
udjela. Imam Malik, Rbu Jusuf i si'ije imamiti kazu da hcrmafrodit uzima 
polovinu spojenih udjela muskog i zenskog nasljednika. Imam Es-Safi 
vcli: "Svakom ce se nasljedniku i hermafroditu dati manji od dva moguca 
udjela, jer on preostaje svakome od njih." Ahmed kazuje: "Ako postoji 
nada da ce njegov slucaj izici na vidjelo, i njemu i ostalim nasljednicima 
dodijelit ce manji udio, a ostatak ce se "zamrznuti"; a ako se ne ocekuje 
rasvjetljenje problema, dvospolac ce uzeti polovinu spojenih udjela 
muskog i zenskog nasljednika." Posljednje je misljenje i prevladavajuce. 
Medutim, Egipatski zakon primjenjuje stav Ebu I Ianif'e. U clanu 46 tog 
zakona pise: "Kompliciranom hermafroditu, a to je osoba za koju se 
ne zna je li musko ili zensko, pripada manji od dva moguca udjela, a 
ostavstina koja preostane daje se ostalim nasljednicima." 



NASLJEDSTVO ODMETNIKA OD VJERE 

(ELMURTEDD) 

Odmetnik od vjere nece nasljedivati druge niti ce njega drugi 
nasljedivati. Njegovo ce nasljedstvo pripasti drzavnoj kasi muslimana. 
Tako misle Es-Safi, Malik i Ahmed, prema njegovom cuvenijem stavu. 
Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da ce ono sto odmetnik zaradi 
prije svoga odmetnistva naslijediti njegovi rodaci muslimani, a ono sto 
stekne nakon toga pripast ce drzavnoj kasi. O tome je detaljnije govoreno 
prethodno, u poglavlju o serijatskim kaznama (el-hudud). 
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VANBRACNO DIJETE (IBNUZ-ZINA) I 
NEPRIZNATO DIJETE ( IBNUL -MULAANA) 

Vanbracno dijctc je dijete koje jc rodeno van zakonskc bracne veze, 
a nepriznato dijctc jcste dijete koje zakonski otac negira da od njega 
potjcce. 

Ni kopile ni nepriznato dijete ne nasljeduju svoje oceve, niti oni 
nasljeduju njih, prcma konsenzusu islamskih znanstvenika, zbog 
nepostojanja zakonskog porijekla. Oni se nasljeduju sa svojim majkama. 
Ibn Omer prenosi da je neki covjek, u doba Vjerovjesnika, s.a.v.s., kleo 
svoju zenu i poricao da je dijete njegovo. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rastavio 
ih je, a dijete je dodijelio zeni. 758 U drugoj verziji stoji: "Allahov Poslanik, 
s.a.v.s., dodijelio je nasljedstvo nepriznatog djeteta njegovoj majci i njenim 
nasljednicima koje iza sebe ostavi." U Clanu 47 zakona o nasljedstvu 
stoji: "Vanbracno i nepriznato dijete nasljeduju majku i njene srodnike, a 
njih nasljcduje majka i njeni srodnici." 

NAGODBA O PREPUSTANJU 
NASLJEDSTVA (ET- TEHAR UDZ ) 

Definicija 

Izraz et-teharud^ podrazumijeva da se nasljednici nagodc oko 
izuzimanja nckih medu njima iz udjela u nasljedstvu koji im pripada, u 
zamjenu za odredeni dio ostavstine, ili bez icega. Prepustanje nasljedstva 
moze se dogovoriti izmedu dvojice nasljednika tako sto bi jedan zauzeo 
mjesto drugoga u njegovom udjelu, u zamjenu za odredeni novcani 
iznos koji bi mu on dao. 



Hadis biljeze El-Buhari i V.hu Davud 
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Propis o prepustanju nasljedstva 

Nagodba o prepustanju nasljedstva dozvoljena je, ako sc ucini uz 
obostrani pristanak. Abdurrahman ibn Avf dao jc razvod svojoj z.eni 
Tcmadur bintul- Asbeg el-Kclbijji, dok je bio na samrti. Potom je on umro, 
a ona je ostala izdrzavajuci posmrtni rok, pa ju je Osman, r.a., ucinio 
nasljednicom, uz ostale tri zene. Potom su se njih tri s njome nagodile 
da ona prepusti svoju cetvrtinu preciziranc im osmine, u zamjenu za 
trideset i osam hiljada, neki kazu, zlatnika, a neki srebrnjaka. 

U Zakonu o nasljedstvu, uclanu 48, navedeno je sljedece: "Nagodba 
o prepustanju nasljedstva podrazumijeva da se nasljednici dogovore o 
izuzimanju nekih medu njima iz nasljedstva, u zamjenu za odreclenu stvar. 
Ako se jedan od nasljednika nagodi s drugim o prepustanju nasljedstva, 
onda ce on polagati pravo na njegov udio i zauzet ce njegovo mjesto u 
ostavstini. Ukoliko se jedan nasljednik nagodi s ostalima o prepustanju 
nasljedstva, ako je nagodba da mu se plati iz ostavstine, njegov ce se 
udio njima podijeliti prema njihovim udjelima u njoj. U slucaju da mu se 
placa iz njihove imovine, a ugovor o prepustanju nasljedstva ne naznaci 
nacin na koji ce se podijeliti njegov udio, taj ce im se udio svima jednako 
podijeliti." 

Nasljednici pod rednim brojevima 6., 7. i 8 - pravo na ostavStinu bez 
nasljednifike linije 

U Zakonu o nasljedstvu, u clanu 4, navedeno je sljedece: 
"Kada ne postoje nasljednici, ostavstina ce se dijeliti sljedecim 
redoslijedom: 

Prvo, na nju polaze pravo onaj kome je ostavitelj priznao svoje 
porijeklo; 

drugo, onaj kome umrli oporuci ostavstinu koja prelazi granicu do 
koje se oporuka izvrsava; 
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ako ne postoji nijedna od spomenutih osoba, ostavstina, ili dio koji 

od nje preostane, prelazi u javni trezor." 

To znaci da kada ostavitclj umre, a iza sebc nc ostavi pravc 

nasljednike, pravo na njegovu ostavstinu ima troje: 

1 . onaj komc je priznato ostaviteljevo porijeklo; 

2. nasljednik oporuke ciji iznos prelazi trecinu ostavstine; 

3. drzavna kasa — javni trezor; 

Reci cemo ncsto vise o ovo troje nasljednika. 

Onaj kome je priznato ostaviteljevo porijeklo 

Zakon koji se primjenjuje u Egiptu kaze sljedece: "Ako umrli svoje 
porijeklo prizna drugome, onaj kome je porijeklo priznato polaze pravo 
na ostavstinu ako je rijec o osobi nepoznatog porijekla ili za koju nije 
ustvrdeno da potjece od nekoga drugog, a ostavitelj ne opozove svoje 
priznanje. U torn se slucaju uvjetuje da onaj kome je priznato porijeklo 
bude ziv u trenutku smrti ostavitelja koji je dao priznanje, ili u trenutku 
donosenja presude o njegovoj smrti. Uvjet je i da se pred takvog 
nasljednika ne isprijeci jedna od smetnji nasljedivanju." 

U dodatnoj napomeni stoji sljedece: "Onaj kome je priznato 
ostaviteljevo porijeklo nije nasljednik, jer nasljedivanje se oslanja na 
utvrdenost porijekla, a ono se ne moze ustvrditi samo priznanjem. 
Medutim, islamski pravnici smatraju ga nasljednikom u nekim 
slucajevima, npr. daju mu prednost nad oporucnim nasljednikom dijela 
koji prelazi trecinu ostavstine - osvrcuci se na taj visak. Takoder, oni 
tu osobu smatraju nekim koga ostavitelj iza sebe ostavlja kao moguceg 
vlasnika, te on ima pravo biti odbijen zbog nekog nedostatka, a moze 
dobiti i zabranu nasljedivanja zbog bilo koje zakonske smetnje. Tako se 
uvidjelo da je u interesu da ga se smatra nasljednikom ostavstine, bez 
prave nasljedne linije, u skladu sa stvarnoscu i realnoscu." 
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OporuCni nasljednik dijela koji prelazi treCinu ostavStine 

Ako ostavitelj umre, a ne bude imao pravog nasljednika, niti nekoga 
kome je priznao svojc* porijeklo, dozvoljeno je oporuciti tudinu koji nije 
nasljednik cjelokupnu imovinu, ili bilo koji njen dio, jer ogranicavanje na 
trecinu ucinjeno je zbog nasljednika, a od njih ne postoji nijedan. 

Drzavna kasa (bejtul-mal) - nasljednik pod rednim brojem 9. 

Kada ostavitelj umre, a i/a sebe ne ostavi nasljednike, niti postoji 
neko kome je priznato porijeklo niti oporucni nasljednik djela veceg 
od trecine ostavstine, njegova ce se imovina poloziti u drzavnu kasu 
muslimana, kako bi se utrosila za javne interese njihove zajednice. 

Obavezna oporuka 

Egipatski zakon izdao je obavezujucu oporuku, pod rednim brojem 
71, godine 1936. (1365.god. po H.). Ona obuhvata sljedece propise: 

1 . ako umrli ne oporuci potomku svoga djeteta - koje umre za 
njegova zivota, ili umre istovremeno s njim, makar i pravno - udio 
jednak onome na koji bi to dijete polagalo pravo, kao nasljedstvo u 
njegovoj ostavstini, da je prilikom njegove smrti zivo, torn bi potomku 
obavezno slijedila oporuka u ostavstini u iznosu spomenutog udjela, u 
granicama trecine ostaviteljeva imetka. Uvjet je da potomak ne bude 
pravni nasljednik i da mu umrli nije bez ikakve nadoknadc i na neki drugi 
nacin dao udio onoliki koliki mu obavezno pripada. Ako je iznos koji je 
umrli dao potomku manji od onoga koji mu obavezno pripada, onda mu 
se mora oporuciti jos onoliko koliko bi upotpunilo obavezni udio. 

Ta ce oporuka pripasti prvoj "generaciji" djece kcerki, te djeci sinova 
iz reda onih koji nisu srodnici posredstvom zenske osobe i njihovoj 
silaznoj liniji, s tim da ce svaki srodnik po uzlaznoj liniji osloboditi 
nasljedstva svog potomka, ne i potomka drugog srodnika, i da ce se udio 
svakog srodnika po uzlaznoj liniji dijeliti njegovom potomstvu i njihovoj 
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sila/noj liniji. Nasljedstvo ce sc podijeliti kao da je ostavitcljev srodnik 
ili srodnici po uzlaznoj liniji preko kojih se stize do umrlog umrli nakon 
njega i da jc njihova smrt stigla uobicajcnim redom nizanja generacija; 

2. ako umrli oporuci onome koga oporuka obave/no slijedi vise 
ncgo sto je njegov stvarni udio, taj ce visak biti dobrovoljna oporuka. 
U slucaju da mu umrli oporuci udio manji od obave/noga, morat ce 
mu se dati iznos koji bi ga dopunio. Kada umrli oporuci jednom dijelu 
nasljednika koje oporuka obavezno sljeduje, a drugome dijelu ne oporuci, 
onima kojima nije ostavio oporuku mora se dati iznos koji im obavezno 
pripada. Uzet ce se udio onoga kome nije oporuceno i izjednacit ce 
se s udjelom onoga kome jeste, u najmanjem obaveznom iznosu, iz 
preostalog dijela trecine. Ako u njemu ne bude prostora za nadoknadu, 
namirit ce se i iz njega i iz dobrovoljno oporucenog dijela; 

3. obaveznoj oporuci daje se prednost nad ostalim oporukama. 
Ako umrli nije ostavio oporuku onima kojima ona obavezno pripada, a 
oporuci u korist nekih drugih osoba, onima od njih kojima ona obavezno 
pripada nadomjestit ce se onoliko koliki je njihov udio iz preostalog 
dijela trecine ostavstine. Tako ce biti ako se u njemu nade dovoljan iznos. 
U suprotnom, nadoknada ce sc* izvrsiti jednim dijelom iz tog ostatka 
trecine, a drugim dijelom iz onoga sto je dano "tim drugim" osobama. 

NaCin rjeSavanja pitanja koja obuhvataju obaveznu oporuku 

- Pretpostavi se da je dijete koje je umrlo za zivota jednog od svojih 
roditelja zivo i da je nasljednik, tc* mu se odredi udio, kao da je uistinu 
prisutan. 

- Iz ostavstine se izdvaja udio za umrlog nasljednika i daje se 
njegovim potomcima koji polazu pravo na obaveznu oporuku, ako ona 
iznosi trecinu ostavstine i manje od toga; ako oporuka prelazi trecinu, 
vratit ce se u granice trecine, a zatim ce se podijeliti djeci oporucnog 
nasljednika — muskome koliko dvjema zenskima. 

- Ostatak ostavstine dijeli se stvarnim nasljednicima ostavitelja, u 
skladu s njihovim zakonskim udjelima. 
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O AUTORU 
ES-SEJJID SABIK 

Es-Sejjid Sabik roden jc* 1915. godinc u egipatskom selu Istanha. 
Vec sa devet godina postao je hafiz Kur'ana. Nakon stjecanja visokog 
islamskog obrazovanja na Serijatsko-pravnom fakultetu Univerziteta El- 
Ezher radi kao upravitelj dzamija i islamskog obrazovanja u egipatskom 
Ministarstvu za islamska pitanja. Kasnijc se preselio u Saudijsku 
Arabiju, gdje jc upravljao Odsjekom za serijatske studije na Ummul- 
kura univerzitetu. Po povratku u Egipat godinama radi na odgoju i 
obrazovanju mladih. 

Bio je poznati muslimanski aktivista. Jos kao student upoznao sc s 
Hasanom el-Bcnaaom i postao clan islamskog obnovitcljskog pokreta 
"El-Ihvanul-muslimun" (Muslimanska braca). 

Nakon sto je napisao Fikhus-sunne, u kasnim cctrdesetim godina 
proslog stoljeca pridruzio se mudzahidima u Palestini i s njima proveo 
odredcno vrijeme. Nastojao je nc samo da ih strucno osposobi za vodenjc 
borbe, nego da ih i duhovno i moralno pripremi za tako velike izazove. 
Zbog aktivnosti u Palestini cgipatska vlada ga 1 948. godine zatvara, a on 
i to vrijeme koristi da svojim sapatnicima otkrije ljepote islama. 

Nakon toga posjecuje brojne zemlje i u dzamijama drzi predavanja. 
On je prvi svrsenik El-Ezhera koji je posjctio Sovjetski savez i upoznao 
se sa stanjem muslimana u toj zemlji. Na njegovo vcliko iznenadcnje 
domacini su ga upoznali s cinjenicom da se njegovo djclo Fikhus-sunne 
kod njih vec koristi kao udzbenik za serijatsko pravo. 

Fikhus-sunne jeste veoma zanimljivo djelo koje obuhvata sve sfere 
scrijatskog prava. Pisano je veoma jednostavnim stilom, lahko razumljivo, 
i autor nastoji ne samo da citaoca upozna sa serijatskim propisima nego i 
da potakne i osnazi ljubav kod citaoca prema tim propisima. 



Es-Sejjid Sabik 

Za djelo Fikhus-sunne Es-Sejjid Sabik jc* 1 994. god. dobio Fcjsalovu 
nagradu za islamske studije. Novcani dio tc nagradc izdvojio jc za 
izgradnju ispostave El-Ezhera u svom rodnom mjestu. 
Umro je u Egiptu, u februaru 2000. godinc. 
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Sadrzaj 
ZAKLETVE (EL-EJMAN) 5 

ZAKLKTVE (EL-EJMAN) 7 

Definicija 7 

Uvjet za zakletvu je spomen Allahovog imena ili jednog 

od Njegovih svojstava 7 

Ejmullah, amrullah i aksemtu alejke jesu zakletve 8 

Zakletva muslimanskim zakletvama 9 

Covjekova zakletva da nije musliman i da nema nista s 

islamom 1 

Zabranjeno je zakleti se icim drugim osim Allahom - 1 1 
Zakletva necim osim Allahom koja ne velica ono cime 

se zaklelo 12 

Allahovo zaklinjanje stvorenjima 1 3 

Uvjet i forma zakletve 1 4 

Propis vezan za zakletvu 1 4 

Vrste zakletvi 1 4 

\spra-^na ^akletva (el-lagv) i propis vv^an %a nju 15 

Qbave^iyuca ^akktva (el-mun'akada) 15 

Krivokletstvo (d-gamus) 16 

Zasnovanost zakletvi na uobicajenim izrazima i njihovoj 

namjeri 17 

Krsenje zakletve iz zaborava ili slucajne pogreske ne 

uzima se u obzir 1 9 

Zakletva pod prisilom jeste neobavezujuca 19 

Izuzimanje prilikom zakletve 1 9 
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Ponavljanje zakletve 20 

Iskup (el-keffare) za zakletvu 20 

Definici jaskupa-— 20 

Ra^/og iskupljivanja 21 

Nahranjivanje siromasnih 2 1 

Odijevanje siromaha- — 22 

Qslobadanje roba 2 3 

Post u slutaju nemogucnosti i^rtenjajedne od tri prethodno objahijene stvari 23 

Odredivanje protuvrijednosti- 24 

Iskup prije i nakon krhnja ^akktve — 24 

Dopustenost krknja %akJetve radi dobrobiti — 25 

Vrste zakletvi s obzirom na tin na koji se zaklelo 26 

Zavjet (en-ne^r) 27 

Njegovo znacenje 27 

Zavjet je stari vjerski obred 27 

Zavjet u neznabozackom periodu 28 

Propisivanje zavjeta u islamu 28 

Kada vrijedi a kada nije ispravan 29 

Dozvoljeni zavjet 30 

Uvjetovani i neuvjetovani zavjet 31 

Zavjetovanje mrtvima 31 

Zavjet na vjerski cin u odredenom mjestu - 32 

Zavjet u korist nekog sejha 33 

Ko se zavjetujc na post, a ne mogne ga izvrsiti 34 

Zakletva na darivanje cjelokupne imovine 34 

Iskup za neispunjeni zavjet 34 

Ko umre, a ostanc duzan ispuniti zavjet na post 35 

KUPOPRODAJA 36 

Rano kretanje za opskrbom 36 

Dozvoljena zarada 36 
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Duznost poznavanja propisa o prodaji i kupnji 37 

Znacenje termina kupoprodaja (el-bej'u) 38 

Njena pravna propisanost 38 

Razlog njenog propisivanja 39 

Njene posljedice 39 

Osnove (erkan) kupoprodaje 40 

Uvjeti forme — 40 

Pismeni ugovor- 4 1 

Ugovor posredstvom glasnika 4 / 

Ugovor nijemog — 42 

Uvjeti kupoprodaje 42 

Uvjeti strane u ugovoru — 42 

Uvjeti predmeta ugovora 42 

Kupoprodaja muqjckih instrumenata 46 

Kupoprodaja be% opunomocenja (bej'ul-fuduli) — - 48 

Kupoprodaja robe koja nije prisutna na mjestu sklapanja ugovora 52 

Kupoprodaja robe ftje je ^agledanje naporno i ttetno 53 

Kupoprodaja nasumce (duture)- 54 

Znacenje termina el-kabd (preu^imanje) — 55 

Ra^/og obave^nosti preu^imanja robe- - — — 57 

Uzimanje svjedoka pri sklapanju kupoprodajnog 
ugovora 57 

Kupoprodaja na kupoprodaju 58 

Ako neko kupi od dvojice ljudi, prodaja ce pripasti prvome od njih - 59 

Povecanje cijene na ime odgode placanja 60 

Dopultenost posredovanja 60 

Prisilna kupoprodaja 61 

Prodaja iz prijeke potrebe 62 

Prodaja u bijegu 63 

Kupoprodaja s izuzimanjem unaprijed 
odredene stvari 63 
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Precizno mjerenje i vaganje 64 

Po^eljno je pustiti vagu da prevagne 64 

Popustljivost pri kupoprodaji 65 

Rizicna kupoprodaja 65 

Zabrana kupovanja otetih i ukradenih stvari 67 

Prodaja grozda onome ko ce ga koristiti za proizvodnju 

vina i prodaja oruzja onome ko cc izazivati nerede 67 

Kupoprodaja robe koja je izmijcsana sa zabranjenim 

artiklima 69 

Zabrana cestog zaklinjanja prilikom kupoprodaje — 69 

Kupovina i prodaja u dzamiji 71 

Kupoprodaja prilikom ezana za dzuma-namaz 72 

Dopustenost nekih vrsta preprodaje (et-teviija, ei- 

murabeha, el-vedia) 72 

Prodaja i kupovina Mushafa 72 

Kupoprodaja i iznajmljivanje kuca u Meki 72 

Kupoprodaja vode 73 

Privremena kupoprodaja (bej'ui-vefa) 74 

Kupoprodaja narucenog proizvoda (bej'ul-istisnai) 74 

Kupoprodaja plodova i usjeva 75 

Kupoprodaja plodova vlasniku stabla, ili usjeva 

vlasniku njivc 76 

Kako prepoznati zrenje 76 

Kupoprodaja plodova koji se postepcno javljaju 77 

Kupoprodaja pscnice u klasu 78 

Snoscnje stete prouzrokovanc prirodnim nesrecama 

(vad'ul-dfyvaih) 78 

Uvjcti u kupoprodaji 80 

Kupoprodaja uz kaparu (bej'ul-arebun) 82 
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Kupoprodaja uz uvjet nepreuzimanja odgovornosti za 

mahane— 83 

Spor prodavaca i kupca 83 

Propis o nistavnoj kupoprodaji 84 

Zarada iz nistavne kupoprodaje — 85 

Propadanje robe prije preuzimanja 85 

Propadanje robe nakon preuzimanja — 86 

Preciziranje cijena (et-tes'ir) 86 

Znacenje 86 

Zabrana 86 

Olaksica prilikom potrebe 88 

Monopol (el-ihtikar) 89 

Definicija 89 

Propis o monopolu 89 

Kada je monopol zabranjen 90 

Sloboda izbora (el-bijar) 91 

Izbor na mjestu sklapanja ugovora (hijarul-med^lis) — 91 

Uvjetovana sloboda izbora (hijaruf-fart) -92 

Sloboda izbora pri otkrivanju mahane (hijarul-ajb) - — 94 

Zabrana prikrivanja nedostatka prilikom kupoprodaje 94 

Propis o kupoprodaji robe sgreskom—- - 94 

Spor medu uccsnicima u kupoprodaji 95 

Kupovina pokvarenih jaja 95 

Prihod shodno garanciji 95 

Sloboda izbora pri obmani u kupoprodaji 

(hijarut-tedlis) „ % 

Sloboda izbora pri zakidanju (hijaml-gubni) - 97 

Prcsretanje trgovackih povorki 99 

Nadmetanje u kupoprodaji 99 
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Opozivanje kupoprodaje (el-ikala) 100 

Placanje unaprijed (es-selem) 101 

Definicija 101 

Pravna propisanost 101 

Njegova podudarnost sa serijatskim pravilima 102 

Uvjeti 1 03 

Uvjetovanje odredivanja roka 104 

Presucivanje mjesta preuzimanja robe 

ne kvari ugovor 105 

Placanje unaprijed za mlijeko i svjeze datule 105 

Uzimanje druge robe umjesto one za koju je placeno 
unaprijed 106 

Kamata (er-riba) 107 

Definicija 107 

Propis o kamati 107 

• Razlog zabranjivanja kamate 110 

Vrste kamate 1 1 1 

Kreditna kamata (riba en-nesia) — - - / / / 

Kamata u^povitenje (riba el-fadl) / / / 

Kupoprodaja zivotinje za meso 116 

Kupoprodaja svjezih datula za suhe 1 16 

Kupoprodaja na "veresiju" (el-'ina) 1 17 

Zajam (el-kard) 118 

Definicija 118 

Pravna propisanost 11 8 

Ugovor o zajmu 120 

Uvjetovanje odredenog roka 120 

Stvari koje je dozvoljeno pozajmiti 121 



Svaki zajam koji sa sobom donosi korist jest kamata 121 
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Pozurivanje s vracanjem duga prije smrti 123 

Nepravda je kada bogatas odugovlaci 

s otplatom duga 125 

Pozeljno je da se saceka duznik koji je u teskoj 

situaciji 125 

Otpisivanje dijela duga na ime prijevremenog 

vracanja 126 

Zalog (er-rehn) 127 

Definicija 127 

Pravna propisanost 128 

Uvjeti valjanosti zaloga 129 

Zajmodavcu nije dozvoljeno koristiti zalozenu stvarl29 

Troskovi i koristi zaloga -131 

Zalog ostaje dok se ne vrati dug 132 

Prisvajanje zaloga 132 

Uvjetovanje prodaje zaloga kod isteka roka 133 

Nistavnost zaloga 133 

Obradivanje zakupljene zemlje (el-mu^area) 133 

Pohvalnost zemljoradnje 133 

Definicija 134 

Njena propisanost 134 

Odgovor na predanja koja govore o zabrani 

zemljoradnje uz udio 135 

Zakupljivanje zemlje za novae 136 

Nistavno zemljoradnicko poslovanje 136 

Ozivljavanje pustog zemljista (ihjaul-mevat) 138 

Definicija 138 

Poziv na ozivljavanje pustog zemljista 138 

Uvjeti ozivljavanja puste zemlje 139 
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Dopustenje vladara 139 

Kada se ukida pravo vlasnistva nad pustom zemljoml40 
Onaj ko ozivi tudu pustu zemlju bez znanja vlasnikal41 

Dodjeljivanje zemlje, ruda i voda 141 

Oduzimanje zemlje od onoga ko je ne izgraduje 142 

Zakup (etidfyra) 143 

Definicija 143 

Pravna propisanost 144 

Mudrost propisanosti zakupa 146 

Osnovi ugovora o zakupu 146 

Uvjeti strana ugovora 146 

Uvjeti valjanosti zakupa 146 

Unajmljivanje osobe za izvrsavanje vjerskih obreda-148 

Zarada od lijecenja isisavanjem krvi (el-hid^ama) 151 

Uvjetovanje prijevremenog i odgodenog placanja 

zakupa 152 

Polaganje prava na nadoknadu 153 

Gubi li se pravo na nadoknadu u slucaju da bude 

unisten predmet, ako je rijec o ugovoru 

o unajmljivanju rada 154 

Unajmljivanje dojilje 154 

Unajmljivanje za hranu i odjecu 155 

Zakup zemlje 156 

Unajmljivanje zivotinja 156 

Unajmljivanje stambenih prostora 157 

Iznajmljivanje unajmljene stvari 157 

Unistenje unajmljene stvari 158 

Najamnik - privatni i zajednicki 158 

Zajednicki najamnik 159 
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Raskid i svrsetak ugovora o najmu 160 

Vracanje unajmljene stvari 161 

Dionicarstvo (el-mud areba) 162 

Definicija 162 

Propis o dionicarstvu 162 

Mudrost propisivanja dionicarstva 163 

Osnove dionicarstva 164 

Uvjeti dionicarstva 164 

Poslovni je izvrsilac povjerenik (el-emin) 165 

Poslovni izvrsilac koji ulaze dionicarski ulog 166 

Troskovi poslovnog izvrsioca 166 

Raskid dionicarskog ugovora 167 

Postupanje poslovnog izvrsioca nakon smrti vlasnika 

kapitala 167 

Uvjet jc da vlasnik kapitala prisustvuje podjeli zaradel68 

Prijenos duga (el-bavala) 168 

Definicija 168 

Propisanost prijenosa duga 1 69 

Podrazumijeva li naredba obavezu ili pozeljnost 169 

Uvjeti valjanosti prijenosa duga 1 69 

Spada li prijenosom duga odgovornost s duznika — 170 

Pravo prvokupnje (es-sufa) 171 

Definicija 171 

Njegova propisanost _172 

Mudrost propisanosti 1 72 

Pravo prvokupnje zimmijje 172 

Odobrenje partnera suvlasnika za prodaju 173 

Lukavstvo obaranja prava prvokupnje 174 

Uvjeti prava prvokupnje 174 
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Pravo prvokupnje izmedu vise potrazilaca 180 

Nasljedivanje prava prvokupnje 180 

Raspolaganje kupca posjedom 181 

Kupceva gradnja prije stjecanja prava prvokupnje — 181 

Nagodba o obaranju prava na prvokupnju 181 

Zastupnistvo (ei-vekala) 182 

Definicija 182 

Njegova propisanost 182 

Osnove zastupnistva 184 

Konacno i uvjetovano zastupnistvo 184 

Uvjeti zastupnistva 185 

Uvjeti opunomocitelju 185 

Uvjeti zastupniku 185 

Uvjeti predmeta zastupnistva . 186 

Obrazac za stvari u kojima je dozvoljeno 

zastupnistvo 187 

Zastupnik je povjerenik 187 

Zastupnistvo u sudskom sporu 188 

Prihvatanje presude na stetu opunomocitelja 188 

Zastupnik u sporu nije ovlasten 

za preuzimanje imovine 188 

Opunomocivanje za izvrsenje odmazde (kisasa) 189 

Zastupnik u kupoprodaji 189 

Zastupnikova kupovina za sebe 190 

Zastupnistvo za kupnju 191 

Svrsetak ugovora o zastupnistvu 192 

Pozajmica (el-arija) 192 

Definicija 192 

Cime se pozajmica zacinje 193 
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Uvjeti pozajmice 193 

Pozajmljivanje i davanje u zakup vec 

pozajmljene stvari 193 

Kada zajmodavac moze vratiti pozajmljeno — 194 

Obaveza vracanja pozajmljene stvari— 194 

Pozajmljivanje koje nece ostetiti zajmodavca, a donijet 

ce korist zajmoprimcu 195 

Garancija zajmoprimca 196 

Polog (el-vedia) 197 

Definicija 197 

Propisanost pologa 197 

Garancija na polog 198 

Prihvata se izjava primaoca pologa uz zakletvu 199 

Tvrdnja o kradi pologa 199 

Onaj ko umre, a kod njega ostane tudi polog 199 

Otimacina (el-gasb) 200 

Definicija 200 

Propis o otimacini 200 

Sijanje, sadenje i izgradnja na otetoj zemlji 202 

Zabrana koristenja otete imovine 203 

Odbrana imovine 204 

Onaj ko svoju imovinu pronade kod drugoga na nju 

polaze najvise prava 204 

Otvaranje vrata kaveza 205 

Nahoce (el-lekit) 206 

Definicija 206 

Propis o prihvatanju nahoceta 206 

Ko polaze najvise prava na nahoce 206 

Troskovi njegova skrbnistva 207 
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Naslijede nahoceta 207 

Prisvajanjc porijekla nahoceta 207 

Izgubljena imovina (el-iukata) 209 

Definicija 209 

Propis o izgubljenoj imovini 209 

Izgubljena imovina pronadena u Meki 210 

Obavjestavanje o izgubljenoj imovini 21 1 

Izgubljeno bravce 213 

Izgubljene deve, krave, konji, mazge i magarci 213 

Troskovi za izgubljenu imovinu 215 

HRANA (EL-AT'IMA) 216 

Definicija 216 

Hrana za koju je Zakonodavac naznacio da je 

dozvoljena 219 

Morskc zivotinje 219 

Usoljena riba 220 

Vodozemci 220 

Kopnene zivotinje kojc je dozvoljeno jesti 221 

Hrana koju je Zakonodavac naznacio zabranjenom-225 

Komad koji se odsijcce od zivc zivotinje 226 

Zabrana jcdenja magaraca i mazgi 228 

Zabrana jedcnja grabezljivaca iz reda kopncnih zivotinja 

i ptica 229 

Zabrana konzumiranja mesa zivotinja koje jedu necist 

(el-d^ellala) 23 1 

Zabrana jedcnja necisti 231 

Zabrana jedenja mesa zivotinja za koje je Zakonodavac 

naredio da se ubiju 232 

T irana koja je prcsucena 233 
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Meso iz uvoza 235 

Dopustcnost jedenja zabranjenog mesa u slucaju 

prinude 236 

Granica prinudenosti 236 

Kolicina koja sc u slucaju neophodne potrcbe uzima237 
Nc smatra se prinudenim onaj ko se nade u mjestu gdje 

ima hrane, makar ona bila i tuda 238 

Jc li dozvoljeno kao lijek koristiti alkohol 239 

Serijatsko klanje (e^ekahis-ser'ijja) 241 

Definicija 241 

Obavczc prilikom serijatskog klanja 241 

Klanja koja vrse sljedbenici Knjige 242 

Zivotinje koje zakolju vatropoklonici i mandejci 243 

Stvari koje su pokudenc prilikom klanja 245 

Klanje xivotinja koje su na samom kraju zivota ili koje 

su oboljclc 246 

Dizanje ruke prije svrsctka klanja 247 

Ranjavanje zivotinje u slucaju da klanje nije moguce247 

Klanje mladunceta 248 

Lov (es-sajd) 249 

Definicija 249 

Pro pis o lovu 249 

Zabranjcni lov 250 

Poglavlje o beskorisnom unistavanju i upropastavanju 

zivotinje 250 

Uvjeti koji se postavljaju lovcu 251 

Lov pomocu lovackog oruzja i lovecih zivotinja 251 

Uvjeti lova oruzjcm 252 

Uvjeti lovljenja lovecim zivotinjama 254 
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Ucesce dvaju lovecih zivotinja u ulovu 255 

Lov pomocu psa koji je u vlasnistvu jevreja 

ili krscanina 255 

Zatjecanje ulovljene zivotinje zive 256 

Zatjecanje ulovljene zivotinje mrtve nakon 

pogadanja 256 

Kurban (el-udhijja) 258 

Definicija . 258 

Njegova propisanost 258 

Pocasti klanja kurbana 258 

Propisi o klanju kurbana 259 

Kada je klanje kurbana obavezno 260 

Razlog njegove propisanosti 260 

Koje se zivotinje uzimaju za kurban 260 

Uzimanje za kurban uskopljene zivotinje 262 

Zivotinje koje nije dozvoljeno uzeti za kurban 262 

Vrijeme klanja kurbana 263 

Dostatnost klanja jednog kurbana za jedno 

domacinstvo 264 

Dopustenost ucesca vise ljudi u klanju jednog 

kurbana 264 

Podjela kurbanskog mesa 265 

Onaj ko prinosi kurban kolje ga sam 265 

Akika (el-akika) 266 

Definicija 266 

Propis akike 266 

Sva dobra akike 267 

Sta se kolje za djecaka, a sta za djevojcicu 267 

Vrijeme klanja akike 268 
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Spajanje kurbana i akike 268 

Nadijevanje imena i brijanje glave 268 

Najpozeljnija imena 269 

Pogrdnost pojedinih imena 269 

Ucenje ezana na uho novorottenceta 270 

Zabrana klanja idolima prvog devinog mladunceta (ferea) 

i klanja u slavu mjeseca redzepa (atira) 270 

Busenje uha novorodencetu 271 

JAMSTVO (EL-KEFALA) 273 

Definicija —273 

Propisanost jamstva 274 

Okoncavanje, odlaganje i vremensko preciziranje 

jamstva 275 

Potrazivanje otplate od jamca i duznika odjednom— 276 

Vrste jamstva 276 

jamstvo $ivotom — - -276 

jamstvo imovinom 279 

Obracanje jamca za naknadu onome za koga je 

garantirao 280 

Propisi vezani za jamstvo 280 

SPORAZUMNO NAVODNJAVANJE 

(EL-MUSAKA) 281 

Definicija 281 

Propisanost sporazumnog navodnjavanja 282 

Osnovi sporazumnog navodnjavanja 283 

Uvjeti za sporazumno navodnjavanje 283 

Stabla koja su dozvoljena za ovaj oblik poslovanja —284 

Duznosti radnika 285 

Nemoc radnika za izvrsenje posla 286 
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Smrt jedne od strana u ugovoru 286 

NAGRADA (EL-DZIALA) ~~2<W 

Definicija 288 

Njena propisanost -288 

POSLOVNO UDRUZIVANJE (ES-SERIKA)~290 

Definicija 290 

Propisanost poslovnog udruzivanja 290 

Podjela poslovnog udruzivanja 291 

Udruzivanje vlasnistva 291 

Propisi o ovom obliku udruzivanja 291 

Udru^Jvafije ugovora 292 

Vrste udruzivanja ugovora- 292 

Osnove poslovnog udruzivanja 292 

Propisi o poslovnom udruzivanju 292 

Udruzivanje kapitala (serikctul-inan) 293 

Udruzivanje ovlastenja (seriketul-mufaveda)- 293 

Udruzivanje ugleda (seriketul-vudzuh) 294 

Udruzivanje rada (seriketul-ebdan) 295 

Udruzivanje u zivotinjama 298 

Neki primjeri dozvoljenih poslovnih udruzivanja — 300 
Osiguravajuca drustva 302 

IZMIRENJE I NAGODBA (ES-SULH) 306 

Definicija 306 

Pravna propisanost izmirenja 306 

Osnove izmirenja 307 

Uvjeti izmirenja 308 

Uvjeti miritelja 308 

Uvjeti naknade za izmirenje 308 
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Uvjeti za pravo oko kojeg se spori 310 

Vrstc izmirenja 312 

Ityrirenje u^pri^nanje 3 12 

lyuirenje u% negiranje j / ? 

hyuirenje u^presucivanje } 14 

Pr0/v'.r izmirenja u% negiranje i prehcivanje — 314 

Izmirenje u vezi s dugom na odgodu, uz uvjet isplate 
jednog dijela duga odmah 316 

PRAVOSUDE (EL-KADA) 317 

Pravda je svrha svih Allahovih objava 317 

Islamsko pravosude 317 

Polje primjene pravosuda 319 

Polozaj pravosuda 31 9 

Ko je sposoban za pravosudnu funkciju 322 

Pravosude onih koji nisu za to sposobni 324 

Pravosudna metoda 325 

Mudztehidu je obecana nagrada 326 

Duznosti kadije 328 

Pismo Omera ibnul-Hattaba o pravosudu 331 

Kadijino zauzimanje 332 

Pravosnaznost presude 333 

Presudivanje covjeku u odsutnosti koji nema 

opunomocenika 334 

Presudivanje u sporovima zimmijja 335 

Tzricanje nove presude suca 337 

Primjeri pravosuda u okrilju islamske drzave 337 

Tuzbe i dokazi (ed-deavi vel-bejjinat) 339 

Definicija tuzbe 339 

Ko moze podici tuzbu 339 



gj6 Es-Sejjid Sabik 

Tuzba bez dokaza neprihvatljiva je 340 

Tuzitelj je obavezan iznijeti dokaz 340 

Uvjetovanje nesumnjivosti dokaza 340 

Nacini potvrdivanja tuzbe 341 

Priznanje (el-ikrar) 341 

Definicija 341 

Njegova propisanost 341 

Uvjeti valjanosti priznanja 342 

Opozivanje priznanja 343 

Priznanje je ogranicen argument 343 

Priznanje je nedjeljivo 344 

Priznanje duga 344 

Svjedocenje (el-sehada) 345 

Definicija 345 

Prihvatljivo je samo svjedocenje utemeljeno na 

poznavanju slucaja 345 

Propis o svjedocenju 346 

Uvjeti prihvatanja svjedocenja 347 

Svjedocenje zimije za zimiju 349 

Prihvata li se svjedocenje gresnika koji se pokaje — 350 

Svjedocenje neznane osobe 354 

Svjedocenje nomada 354 

Svjedocenje slijepog lica 355 

Kvorum za svjedocenje 356 

Svjedocenje cetverice 356 

Svjedocenje trojice 357 

Svjedocenje dvojice muskaraca, ne i zena 358 

Svjedocenje dvojice muskaraca, ili jednog muskarca i 

dvije zene 358 
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Svjedocenje jednog covjeka 359 

Svjedocenje o dojenju 361 

Svjedocenje o placu novorodenceta 362 

Zakletva (el-jemin) 363 

Zakletva u slucaju nemogucnosti svjedocenja 363 

Prihvata li se dokaz nakon zakletve 364 

Sustezanjc od davanja zakletve 366 

Zakletva jc zasnovana na namjeri onoga 
ko je zahtijcva 367 

Donosenje presude na osnovu jednog svjedoka uz 

zakletvu 367 

Presudna okolnost 368 

Spor izmcdu covjeka i zene oko pokucstva 369 

Pismeni dokazi i vjerodostojna dokumentacija 369 

Kontradiktornost (et-tenakud) 370 

Kontradiktornost svjedoka ili opozivanjc 
svjedocenja 370 

Kontradiktornost tuzitelja 371 

Pobijmje doka^a tuzitelja 371 

Kontradiktornost dokaza 371 

Zahtijevanje zakletve od svjedoka 372 

Lazno svjedocenje 373 

Ka^na %a la^no svjedocenje 374 

Zatvor (es-ridfyi) 374 

Institucija zatvora daje sigurnost i opcu korisz 376 

Vrste hapsenja 376 

Udaranje okrivljenoga 377 

Kakav zatvor treba biti 378 

Prisila (el-ikrah) 378 

Definicija 373 
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Vrste prisile 379 

P/wz/tf «tf - -379 

Prisila na djelo —M2 

Prisiljeni ne podlijeze kazni -383 

ODJECA (EL-LIBAS) 384 

Propis o odjeci 385 

Obavezna odjeca 385 

Pohvalna odjeca 386 

Zabranjena odjeca _387 

Odijevanje svile i sjedenje na njoj - 5#7 

Star koji ^agovara Es~-$evkani 390 

Dopustenost odifevanja svile fynama te odijevanje u opravdanim okolnostima i 

odijevanje odjece koja sadr^i manji procenat svile — ~- 391 

Svila i^mijesana s drugom sirovinom - - 392 

Dopustenost odijevanja svile djeci - - -—392 

Nosenje ^latnog i srebrenogprstenja — — 393 

Zlatno i srebreno posude 395 

Posude i^radeno od drugih makrijala — — — - 396 

Dopustenost ugradbe ^la/nog %uba i nosa - 396 

Nalikovanje muskaraca zenama 397 

Odjeca gordosti 397 

Zenama je zabranjeno svoju kosu nadogradivati 
tudom 398 

SLIKANJE (ET-TASVIR) 402 

Zabrana slikanja i izrade kipova 402 

Dopustenost izrade djecijih lutki 403 

Zabrana stavljanja slika u kuci 404 

Slike koje nemaju sjenu 405 

TAKMICENJE (EL-MUSABEKA) 407 
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Dozvoljenost takmicenja uz ulog 409 

Forme natjecanja u kojima je ulog zabranjen 409 

Zabrana poticanja i pridruzivanja drugog konja prilikom 

takmicenja 410 

Zabrana mucenja zivotinja 411 

Zigosanje i skopljenje zivotinja 41 1 

Skopljenje covjeka 412 

Huskanje zivotinja na borbu 412 

Igranje kockama 413 

Igranjc saha 414 

VAKUF (EL-VAKF) 415 

Definicija 415 

Vrstc vakufa 415 

Pravna propisanost vakufa 415 

Zacetak vakufa 420 

Pravno obavezivanje 421 

Koju je imovinu ispravno vakufiti, a koju nijc 422 

Tspravno jc vakufiti samo u korist odrcdcnih osoba ili za 

opce dobro 422 

U vakuf namijenjen djetetu spadaju i djctctova djeca422 

Vakuf na ime zimmijja 423 

Vakufljenje zajednicke imovinc 423 

Vakuf posveccn samom vakifu 423 

Opci vakuf 424 

Ostavljanje vakufa u trenucima smrtne bolesti 424 

OstavljMje vakufa tokotn bolesti u korist samo nekih nasljednika -425 

Vakuf posvecen bogatima 425 

Radniku je dozvoljeno jesti iz vakuf ske imovine 426 

Visak vakufskog prihoda trosi se u istu svrhu 426 
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Zamjena obecane i uvakufljene imovine za onu koja je 

od nje bolja 427 

Zabrana nanosenja stete nasljednicima 429 

DAROVNI UGOVOR (EL -HIE A) 43 J 

Dcfinicija 431 

Propisanost darovanja 432 

Osnovi darovnog ugovora 434 

Uvjeti darovnog ugovora 434 

Uvjeti za darovatelja 434 

Uvjeti daroprimatelju 435 

Uvjeti za darovanu stvar 435 

Darovni ugovor smrtnog bolesnika 436 

Preuzimanje dara 436 

Darivanje cijelog imetka 437 

Nagrada za dar 437 

Zabrana privilegiranja pojedine djece nad ostalom kada 

je rijec o darivanju i blagonaklonosti 438 

Opoziv darovnog ugovora 444 

Pokloni i darovi koji se ne odbijaju 445 

Pohvala i dova za darovatelja 446 

Dar na dozivotno koristenje (el-umra) 447 

Definicija 447 

Dar na dozivotno uzivanje uz uvjet njegova 

ostanka u vlasnistvu prezivjelog (er-rukba) 449 

Definicija 449 

Propisanost darivanja er-rukba 450 

Propisi o ovoj vrsti darivanja 45O 

IZDRZAVANJE (EN-NEFEKA) 451 
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Izdrzavanje roditelja i njihovo koristenje djetetova 

imetka 451 

Duznost izdrzavanja siromasnog djeteta snosi imucni 

roditelj 452 

Izdrzavanje rodbine 452 

Izdrzavanje zivotinja 454 

Stavljanje pod skrbnistvo (el-had^r) 455 

Definicija 455 

Vrste skrbnistva 456 

Stavljanje pod skrbnistvo osobe koja je bankrotirala 456 

Odugovlacenje imucnoga s vracanjem duga 456 

Stavljanje pod skrbnistvo bankrotirane osobe i prodaja 

njene imovine 457 

Covjek koji svoju imovinu pronade kod duznika koji je 

bankrotirao 459 

Duznik u nevolji ne stavlja se pod skrbnistvo 460 

Izostavljanje sredstava neophodnih za zivot 461 

Stavljanje pod skrbnistvo neuracunljive osobe 461 

Postupci neuracunljive osobe 462 

Priznanje neuracunljive osobe na svoju stetu 463 

Obznanjivanje skrbnistva nad neuracunljivom i osobom 

koja je bankrotirala 463 

Skrbnistvo nad djetetom 463 

7.naci punoljetnosti - 464 

Predaja imovine osobi pod skrbnistvo prepusta se 

pravosudnom organu 466 

Skrbnistvo nad djetetom, neuracunljivom osobom i 

slaboumnikom 466 

Ovlasteni skrbnik i uvjeti koji se na njega odnose —467 
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Izdrzavanje djeteta 468 

Imaju li skrbnik, supruga i riznicar pravo udjeljivati 
imetak bez dozvole vlasnika 469 

OPORUKA (EL-VASIJJA) 470 

Definicija 470 

Propisanost oporuke 470 

Oporuke ashaba 472 

Razlog propisanosti oporuke 473 

Propisi oporuke 473 

Obaveznost oporuke 475 

Pozeljnost oporuke 475 

Zabranjenost oporuke 475 

Pokudcnost oporuke 476 

Dozvoljenost oporuke 476 

Osnova oporuke 476 

Kada se stjece pravo na oporuku 477 

Ovisna ili uvjetovana oporuka 478 

Uvjeti oporuke 478 

Uvjeti za oporucitelja 478 

Uvjeti za oporucnog nasljednika 479 

Uvjeti za oporuceno dobro 481 

Kolicina imovine koju jc pozeljno oporuciti 482 

Oporucivanje trecine imetka 483 

Trecina se racuna iz cjelokupnog imetka 484 

Oporucivanje vise od trecine imetka 484 

Nistavnost oporuke 485 

NASLJEDNO PRAVO (EL-FERAID) 486 

Definicija 486 
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Propisanost nasljedstva 486 

Pozcljnost poznavanja nasljednog prava 487 

Ostavstina (et-terika) 488 

Definicija 488 

Prava vezana za ostavstinu 489 

Osnove nasljedstva— 490 

Pravni povodi nasljedivanja 490 

Uvjcti za nasljedivanje 491 

Smetnje nasljedivanju 491 

Pravni nasljednici ostavstine (el-mustehikkune lit- 
terifa) 494 

Nasljednici preciziranih udjela (ashabul-furud) 495 

Slucajevi oceva nasljedivanja .495 

Slucajevi kacia nasljeduje pravidjed 490 

Slucajevi nasljedivanja brata po majci 498 

Slucajevi u kojima nasljeduje mu^ 499 

Slufajevi kada nasljeduje ^ena - 499 

Rayedena fyna 500 

Slucajevi u kojima nasljeduje rodena kcer 500 

Slucajevi u kojima nasljeduje rodena sestra 501 

Slucajevi kada nasljeduju sestre po ocu 502 

Slucajevi it kojima nasljeduju kcerke ostaviteljeva sina 503 

Slucajevi u kojima nasljeduje majka 504 

Slucajevi kada nasljeduju nana SO 5 

Sekundarni nasljednici po muskoj liniji 

sredstva (el-asaba) 506 

Dejinicija — - - - -506 

Podjela asaba-nas/jednika 507 

Lisavanje i nesposobnost nasljedivanja (el-had^b 

vel-hirman) 510 

Znacenje izraza el-had^l) 510 
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Vrste lisavanja nasljedstva 510 

Razlika izmedu pravno nesposobnog (el-mahrum) i 

lisenog nasljednika (el-mahd^ub) 512 

Proporcionalno umanjivanje iznosa preciziranih 

udjela (el-avl) 513 

Definicija 513 

Primjeri proporcionalnog umanjivanja iznosa 

preciziranih udjela 513 

Nacin rjesavanja slucajeva proporcionalnog umanjivanja 

preciziranih udjela 514 

Proporcionalno povisenje iznosa nasljednih 

djelova (er-redd) 515 

Definicija 515 

Njegovi osnovi 515 

Stav islamskih pravnika o njemu 516 

Metoda rjesavanja slucajeva proporcionalnog 

povisenja 517 

Nasljednici po zenskoj liniji srodstva 

faevul-erham) 518 

Fetus (el-haml) 521 

Propisanost njegova nasljedivanja 521 

Fetus odvojen od svoje majke 522 

Fetus u majcinoj utrobi 523 

Najduzi i najkraci period trudnoce 524 

Nestala osoba (el-mefkud) 526 

Definicija 526 

Period nakon kojeg se presuduje o smrti 

nestalog lica 526 

Njeno nasljedstvo 527 
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Hermafrodit (el-hunsa) 529 

Dcfinicija 529 

Kako hermafrodit nasljeduje 529 

Nasljedstvo odmetnika od vjere (el-murtedd) — 530 

Vanbracno dijete (ibnu^ina) i nepriznato dijete 
(ibnul-mulaana) 531 

Nagodba o prepustanju nasljedstva (et-teharud%)53\ 

Definicija 531 

Propis o prepustanju nasljedstva 532 

Onaj kome je priznato ostaviteljevo porijeklo 533 

Oporucni nasljednik dijela koji prelazi 

trecinu ostavstine 534 

Obavezna oporuka 534 

Nacin rjesavanja pitanja koja obuhvataju obaveznu 
oporuku 535 
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